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Drodzy Czytelnicy!

Bebnienie wielkanocne, barabanienie lub tarabanienie... to malo znana trady-
cja wérdd szerokiego wachlarza powszechnie kultywowanych od wiekéw ob-
rzedow i praktyk zwigzanych z obchodami Swigt Wielkanocy.

Komu z nas jest obca tradycja wykonywania pisanek, swigcenia pokarmow
i dzielenia si¢ $wigconym jajkiem czy radosny $migus-dyngus? Znamy takze
palmy wielkanocne, praktyke urzadzania w kosciotach katolickich Grobu Pan-
skiego, posypywania glowy popiotem czy obmywania stop. Czgs$¢ praktyk wiel-
kanocnych jest odzwierciedleniem Ewangelii oraz kolejnych etapéw schytku
zycia Jezusa i Meki Panskiej. Kultywowane s one w kulturze ludowej, cho¢ nie
tylko, réznig si¢ nieznacznie regionalnie w réznych obszarach naszego kraju,
a nawet katolickiego $wiata.

Wiréd wszystkich z nich znaczeniowo i liturgicznie kluczows role odgrywa
jednak msza rezurekcyjna, kiedy oznajmiany jest §wiatu fakt zmartwychwsta-
nia Chrystusa — najwieksza tajemnica religii i wiary chrzescijanskiej. Krako-
wianie stysza wtedy potezne dzwieki dzwonu ,,Zygmunt” z katedry na Wawelu.
A inni? Oni tez maja swoje tradycje. O jednej z nich jest ta opowies¢.

Wiasdnie z Rezurekcja i obchodami ostatniej nocy przed zmartwychwsta-
niem Pana wigze si¢ obecny i potwierdzony dotychczas w niewielkiej licz-
bie miejsc w naszym kraju zwyczaj bebnienia, barabanienia lub tarabanienia
z uzyciem bebna, barabanu, tarabanu lub kotla, najczesciej wedlug okreslone-
go i niezmiennego od lat rytmu. Miejsca kultywowania tego zwyczaju to: Ifza,
Czermno, Przeworsk, Janowiec nad Wista, Wielopole Skrzynskie, Zakrzéwek
i Iwaniska.

Przygotowujac te publikacje, chcielismy przyblizy¢ Panstwu prawdopodob-
nie juz wielowiekowa, cho¢ malo jeszcze znang tradycje bebnienia, wierzac,
ze — podobnie jak stalo si¢ to w 2023 roku udziatem Ilzy - ten ciekawy element
lokalnej tozsamo$ci kilku matych spotecznosci naszego kraju bedzie uznany
za niematerialne dziedzictwo kulturowe Polski. By¢ moze w wyniku wydania
niniejszej monografii okaze si¢ rowniez, ze interesujacy nas zwyczaj byt obecny
takze w innych miejscach naszego kraju. W niektérych moze juz zaniki? Gdzie
indziej stycha¢ po nim juz tylko echa we wspomnieniach minionych pokolen.
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Muzeum Nadwislanskie w Kazimierzu Dolnym, jako inicjator wspoélnej idei
przyblizenia i popularyzacji tej tradycji w postaci ksiagzki Tradycja bebnienia
wielkanocnego w Polsce, jest dumne, ze wlasnie w Janowcu - gdzie miesci si¢
jeden z naszych oddzialéw i okresowo w spichlerzu muzealnym przechowuje-
my janowiecki ,wielkanocny beben” — zwyczaj ten jest wciaz jeszcze niezwykle
ZYWY.

Dziekujemy naszym Partnerom, wsréd ktorych sa: Itza, Czermno, Przeworsk,
Wielopole Skrzynskie, Zakrzéowek i Iwaniska, za wspélny wklad w powstanie
tej publikacji, liczac jednoczesnie, ze w przyszlosci bedziemy kontynuowac na-
sza wspOlprace dziataniami o charakterze popularyzatorskim i promocyjnym.

W szczegélnosci jednak dzigkujemy Ministerstwu Kultury i Dziedzictwa
Narodowego za dofinansowanie niniejszego przedsigwzigcia wydawniczego
w ramach programu ,,Kultura Ludowa i Tradycyjna 2023”. Cieszy nas wsparcie
Ministra Kultury dla dziatan z dziedziny kultury niematerialnej, poniewaz jej
tradycje najszybciej odchodza w zapomnienie.

Izabela Andryszczyk
Dyrektor Muzeum Nadwislanskiego w Kazimierzu Dolnym
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Wielkanoc - swieto Zmartwychwstania
Chrystusa, wegetacji i sil przyrody (w oparciu
o materiaty z terenu Lubelszczyzny)

Zmartwychwstanie Panskie - Wielkanoc to najstarsze i najwazniejsze $wieto
w Kosciele Katolickim, ktére obchodzone jest od II wieku na pamigtke meki,
$mierci i chwalebnego Zmartwychwstania Chrystusa'. Jest ono ruchome, wy-
pada bowiem miedzy 22 marca a 25 kwietnia, czyli w pierwsza niedziele po
pierwszej pelni Ksigzyca. Wyznacza tym samym termin innych $wiat rucho-
mych, takich jak: Zielone Swigtki, Boze Ciato, Wniebowstgpienie Paniskie czy
uroczysto$¢ Trojcy Przenajswietszej”. Pokrywa sie tez z przedchrzescijanskimi
obrzedami zwigzanymi z kultem przodkéw, sit przyrody i magii wegetacyjne;.
Samo $wigto bylo radosne i zwigzane z odradzajacym si¢ po zimie §wiatem.
Rozpoczynalo tez nowy okres w dorocznym cyklu obrzedowym i prac polo-
wych. Istotng rol¢ w jego obchodach odgrywaly dwa zywioly: woda i ogien,
rekwizyty takie, jak: palma, jajko, baranek, pokarmy oraz cisza i hatas. Podej-
mowane rytualy mialy nie tylko znaczenie religijne, ale tez magiczno-wierze-
niowe.

Przedstawione w tekscie zwyczaje i symbole opracowane zostaly na podsta-
wie literatury etnograficznej oraz materiatéw terenowych przechowywanych
w Archiwum Instytutu Nauk o Kulturze UMCS.

Czas przed gtéwnymi Swigtami, nazywany Wielkim Postem, nawigzywat do
okresu zatoby — rozpoczynat sie od Srody Popielcowej i trwal 40 dni. W jego

1 B. Ogrodowska, Swigta polskie, tradycje i obyczaje, Warszawa 2000, s. 203.
2 Taz, Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce. Maty stownik, Warszawa 2001, s. 240.
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trakcie obowigzywalto wyciszenie od nadmiernych dzwiekow, koloréw i duzej
aktywnosci. Zachowywane byly rézne ograniczenia, ktére miaty by¢ forma
przygotowann duchowych i cielesnych do wlasciwych obchodéw, czyli Swiat
Wielkanocnych. Powstrzymywanie si¢ od jedzenia okreslonych produktéow
i hucznej zabawy bylo koniecznym warunkiem kontaktu z sacrum?. Szczegol-
nie w ostatnim tygodniu postu wymagano zachowania powagi i ciszy. Milkly
wowczas dzwony, mimo ze wigzalo sie to z utratg ich ochrony, gdyz ich dzwigk
pelnil nie tylko funkcje dewocyjng, ale réwniez zabezpieczajaca. Wyznaczat
granice w sensie czasowym i przestrzennym, stawatl si¢ zapora przed dziala-
niem ztych mocy, stuzyl ochronie cztowieka i jego $wiata®. Zabraniano w tym
okresie takze gry na instrumentach i $piewania piesni powszechnych, a na-
wet glo$nych rozméw czy donos$nego $miechu - ,starsi natychmiast karcili
za takie zachowanie™. Zachowanie ciszy bylo ,waznym elementem w sytuacji
stycznosci z sacrum, przez jej respektowanie dokonywato si¢ symbolicznego
oczyszczenia . By podtrzymac wymagang cisze, nalezato takze zaniecha¢ pew-
nych czynnosci, ktore wywoltywaly hatas. Szczegdlnie w ostatnich dniach postu
nie wolno bylo np. thuc kaszy, mle¢ zboza czy przas¢. W Wielkim Poscie halas
i psoty byly dozwolone tylko jednego dnia, w tzw. potposcie, Srédposcie’. Uzy-
wano wowczas drewnianych kotatek, wykrzykiwano: ,,Pélposcie!”, obrzucano
garnkami z popiolem drzwi doméw urodziwych panien®. Dopuszczalne byly
»Na przebijanie” postu réznego rodzaju psoty, np.: zatykano kominy, wyciaga-
no na dach kota wozéw, przewracano ploty, zdejmowano furtki, wynoszono
na pole warsztaty tkackie itp.” Mozna byto takze w tym dniu zawiera¢ zwiazki
malzenskie, ale wesele powinno odbywac si¢ bez muzyki'.

Wielki Tydzien wienczy czas postu. Rozpoczyna sie od Niedzieli Palmowej,
a pdzniej kolejno obchodzone s3: Wielki Czwartek, Piatek, Sobota, Niedzie-
la i Poniedzialek, kiedy to maja miejsce wazne wydarzenia religijne zwigzane

3 P. Kowalski, Kultura magiczna. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 2007, s. 477.

4 Tamze, s. 121.

5 A. Magdziakowa, Rok obrzedowy mojego regionu. Gingce obrzedy, zwyczaje, wierzenia
i piesni kresowej wsi polskiej z okolic Dubienki w potudniowo-wschodniej LubelszczyZnie, Lublin
2003, s. 32.

6 P. Kowalski, dz. cyt., s. 69-70.

7 J. Ignaciuk, Wiosenne zwyczaje i obrzedy na potudniowym Podlasiu, maszynopis, 2012, s. 3.

8 B. Ogrodowska, Swieta polskie..., s. 146.

9 J. Petera, Z materiatéw folklorystycznych Lubelszczyzny. Obrzedy i zwyczaje ludowe, [w:] Je-
zyk i kultura na pograniczu polsko-ukrairisko-biatoruskim, red. F. Czyzewski, Lublin 2001, s. 291.

10 M. Biatkowska, A weZ kwasiku..., ,,Pismo Folkowe” 2016, nr 1-2(122-123), s. 15.
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z ostatnimi dniami Zycia Chrystusa, a pdzniej tez jego zmartwychwstaniem.
Towarzysza im takze dzialania o charakterze wierzeniowo-magicznym. Maja
one zapewni¢ dobry poczatek wszystkim ludziom i odradzajacej si¢ przyrodzie
w okresie wiosennym. Z czasem interpretacja wielu do niedawna kultywowa-
nych praktyk magicznych zostala zapomniana i wspéltczesnie sg one podejmo-
wane tylko sporadycznie.

Na te kilka dni $wigtecznych przygotowywano charakterystyczne atrybuty
obrzedowe, zachowywane i uzytkowane przez caly rok. Jednym z pierwszych
byta palma wielkanocna, ktorg swieci si¢ w Niedziele Palmowa. Na Lubel-
szczyznie palme przygotowano w formie bukietu, wigzki (dochodzacej do
60 cm wysokosci), sktadajace sie z galazek wierzby (potocznie zwanych bazia-
mi), leszczyny, barwinka, bukszpanu, tui, trzciny wodnej, a czasami tez z gala-
zek mlodej porzeczki lub wisni. W niektérych wioskach przyozdabiano je su-
szonymi lub przygotowanymi z bibuty kwiatkami i wstazkami. Galazki $cinane
byty w Popielec i umieszczane w wazonie z woda, zeby zakwitly na Niedziele
Palmowa. Jedli paki rozkwitly na czas, wrézylo to wczesng i pogodna wiosne.
W péinocno-zachodniej czesci Lubelszczyzny wykonywano palmy wysokie.
Powstawaly z tyczki owinietej wigzkami barwinka, bukszpanu lub tui (czyli
zielonych roélin, jakie wczesna wiosng mozna bylo pozyskac), ktére ozdabia-
no suchymi lub sztucznymi kwiatami. W latach powojennych przyjeto sie wy-
konywanie tzw. palm wilenskich, tworzonych z wysuszonych roélin i kwiatow,
mocowanych na patyczku. Umieszczano na nich réwniez farbowane trawy,
mech, porosty, a obecnie rézne gatunki zboz. Takie palmy mozna spotkac we
wszystkich regionach kraju i s3 one takze wykonywane przez tworcéw z Lubel-
szczyzny. Przyjmuja w ostatnich latach bardzo réznorodne formy, przypomi-
najace np. kwiat.

Przygotowane, a obecnie takze kupione palmy zanoszone byty do poswigce-
nia do kosciota. Zyskiwaly one wowczas szczegdlna moc magiczng, lecznicza
i ochronna. Po wyjsciu z ko$ciota wszyscy dotykali si¢ palmami i sktadali sobie
zyczenia, zeby doczekaé Wielkanocy. W niektérych miejscowo$ciach mawiano
wowczas: ,Oczerte, fozina za tydzien stonina” lub ,,Palma bije, nie zabije’, ,,Za
sze$¢ dni Wielkanoc”, ,,Nie ja bije, palma bije”"'. Chtopcy praktykowali tez zwy-
czaj porannego odwiedzania doméw z rézgami palmowymi, ktérymi uderzano
zastanych w 16zku domownikoéw, szczegélnie dziewczeta, wyglaszajac przy tym
formule ,,Palma bije, nie zabije..”. Prawdopodobnie zwyczaj ten bierze swdj
poczatek z czaséw przedchrzescijanskich, kiedy to wczesng wiosng uderzano

11 J. Petera, dz. cit., s. 292.
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sie $wiezo zakwitnietymi galazkami, aby zapewnic sobie zywotno$¢. Przypusz-
czalnie zostal on przyjety przez Kosciét Katolicki i pofaczony ze wspomnie-
niem wjazdu Chrystusa do Jerozolimy'>. W niektérych wioskach trzeba byto
zjes¢ ,kotki” z poswieconych galazek wierzbowych, aby zapewni¢ sobie zdro-
wie na caly rok. W Chetmskiem w obawie przed piorunami wrzucano kawatek
palmy do ogniska. Uderzano nig tez bydto podczas pierwszego wypasu, aby
dobrze sie chowalo®. Zatykano ja w polu, aby chronita uprawy, a w domach
umieszczano j3 za $wietym obrazem lub przy drzwiach wejsciowych, zeby za
jej posrednictwem ochroni¢ obejscie przed piorunami i nieszczesciami. Pod-
czas koledy stuzy do dzis jako kropidlo do poswiecania domu, a zazwyczaj po
roku jest palona w Wielkg Sobote. Powstaty popiét wykorzystuje sie w Srode
Popielcowa.

W Wielki Piatek przygotowywany byt przez wiernych w kosciotach Gréb
Panski, jako chrze$cijanski symbol Swigt Wielkanocnych. Dawniej wykonywa-
ny byl najczesciej z tektury, papieru i przypominaé miat grote skalng. Dodat-
kowo przystrajany bywal kwiatami z bibuly i $wiecami. Po jego przygotowaniu
od tego dnia do niedzieli w wielu parafiach czuwala straz grobowa. Najczesciej
stanowili ja cztonkowie Ochotniczej Strazy Pozarnej, ktérzy byli ubrani w od-
$wietne mundury. Straz co jaki$ czas uroczyscie wymieniala si¢. W miastach
i miasteczkach rozpowszechnit si¢ takze zwyczaj odwiedzania i ogladania caly-
mi rodzinami Grobéw Chrystusa we wszystkich kosciotach.

W Wielkim Tygodniu, dla zapewnienia Zyznosci ziemi, podejmowano dzia-
tania z udziatem wody. W Wielkg Sobote §wiecono jg w ko$ciotach i zabierano
do swoich domostw. W ciggu roku wykorzystywano ja do po$wigcania nowych
przedmiotéw, ludzi dla ich zabezpieczania, ale tez oswajano za jej posredni-
ctwem przestrzen i stosowano w sytuacjach zagrozenia. Poswigcona woda mia-
ta szczegdlng moc apotropeiczng, oczyszczajacg i zyciodajng. W Wielki Piatek
przed wschodem stonica nalezato umy¢ sie w biezacej wodzie lub w misce, do
ktdérej wrzucano monety, aby zapewnic sobie zdrowie i bogactwo przez caty
rok. A w Poniedzialek Wielkanocny intensywnie si¢ nig polewano. Byla ona
w tym dniu najwazniejsza. Od wiekéw wykorzystywano ja w sprawczych prak-
tykach rolniczych. , Kropienie, obmywanie si¢, oblewanie i zanurzanie w wo-
dzie, tak charakterystyczne dla $wigtecznego cyklu wielkanocnego i zwlaszcza

12 J. St. Bystron, Etnografia Polski, Poznan 1947, s. 178.

13 J. Adamowski, M. Tymochowicz, Obrzedy i zwyczaje doroczne z obszaru woj. lubelskiego
(proba stownika), [w:] Dziedzictwo kulturowe Lubelszczyzny. Kultura ludowa, red. A. Gauda,
Lublin 2001, s. 50.
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dla Lanego Poniedziatku, jest niewatpliwie reliktem dawnych, wczedniejszych
niz chrzescijanstwo, zwalczanych przez Kosciol, zabiegdw oczyszczajacych,
sprowadzajacych deszcz, majacych zapewnic zdrowie, urode i ptodnos¢™*. Za-
tem wody nie mogto zabraknaé w okresie rozpoczynajacych si¢ prac rolnych,
aby zapewnila ona jak najlepszy urodzaj. Od niego bowiem zalezal caloroczny
byt rodziny. Dzien ten nazywany byl na Lubelszczyznie: ,,dyngus’, ,,$migus’,
»$mingus’, ,szmigus’, ,lejek”’". Jesli bylo ciepto, to dziewczeta oblewano caty-
mi wiadrami, a nawet wrzucano do rzeki. W okolicach Krasnika do polewania
uzywano specjalnych sikawek wykonanych z drewna, ktére osiagaly znaczne
rozmiary (okolo 1 m diugosdci i 10 cm $rednicy)'®. W powiecie lubartowskim
wszyscy oblewali si¢ we wtorek, aby lato nie byto suche. W niektérych wsiach
polewanie trwalo nawet caly tydzien, do Przewodniej Niedzieli, kiedy to
dziewczeta za oblewanie wodg dzigkowaly chtopcom, obdarowujac ich pisan-
kami. Panna, ktéra nie zostata w tych dniach polana woda, czuta si¢ zawiedzio-
na, bo to moglo $wiadczy¢, ze nie cieszy sie powodzeniem wsrdd kawalerdw.
Wspolczesnie zwyczaj ten ulegt uproszczeniu, bo czesto zamiast wodg kropi
sie czlonkéw rodziny perfumami, ale nadal spotka¢ mozna dzieci i mlodziez,
ktorzy szukaja tylko okazji, zeby obla¢ kazda napotkang osobe.

W Wielka Sobote, o zmroku, przy kosciele, a tam gdzie go nie byto, przy
krzyzu, rozpalano ognisko, ktére bylo dodatkowo konsekrowane. Do rozpa-
lenia ognia uzywano galezi tarniny, sliwiny, cierni glogowych i starych palm,
a popiotem z niego posypywano gtowy wiernych w Srode Popielcowg. Gdy
rozchodzono si¢ do domoéw, kazdy zabierat ciernie, ktére wkladano w strop,
zeby piorun nie uderzyt w dom, za$ tarning zatykano w polu, aby chronita
zbiory przed gradobiciem, czasem w tym samym celu po prostu wktadano je za
obraz. Od ogniska odpalano $wiece czy hube lub zabierano zar w naczyniach
i zanoszono do domu, aby od niego rozpali¢ nowy ogien. Mialo to symbolicz-
ne znaczenie, gdyz ,,rozpalenie ogni, podsycanie ptomieni bylo na ogdt réw-
noznaczne z zakonczeniem starego zycia, oczyszczeniem ze zmazy dawnego,
z kreacja czego$ nowego. Ogien jednakowo symbolizowal §mier¢ jako zycie, bo
spopielone przez niego zycie dawato nadzieje na odrodzenie™’. Odnosilo sie to
i do obchodzonych wydarzen religijnych (zmartwychwstania Chrystusa), i do
okresu wiosennego, czyli przebudzenia czy odnowienia przyrody.

14 B. Ogrodowska, Swigta polskie..., s. 213.

15 J. Adamowski, M. Tymochowicz, dz. cyt., s. 52.

16 Tamze, s. 53.

17 A. Zadrozynska, Przewodnik po tradycji. Swigtowania polskie, Warszawa 2002, s. 82.
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Tego samego dnia §wigcono takze pokarmy. Obrzed ten znany byl juz w VIII
wieku w Ko$ciele obrzadku zaréwno wschodniego, jak i zachodniego. W tym
celu mieszkancy wsi zbierali sie w jednym miejscu pod krzyzem albo w cha-
tupie u najbogatszego gospodarza, gdzie przychodzit ksigdz i poswiecal przy-
niesiong w koszach, ptachtach Zywnos¢. Dzisiaj produkty zanoszone s3 przez
wiernych do kosciola w malych koszyczkach, co stanowi namiastke dawnej
»$wieconki’, na ktorg sktadaly sie co najmniej: kopa jaj, bochenek chleba, peta
kietbasy, boczek, ser, masto, caly chrzan, sél i pieprz. Pokarmy okrywano Inia-
nym recznikiem, ktérym pdzniej przykrywano sadzonki kapusty, aby w ten
sposob zapewni¢ im urodzaj. Dokladnie sprawdzano, czy wszystko jest w ko-
szyku, bo jesli czego$ by zabraktlo, bytaby to zta wrdzba'®. W okolicach Lecznej
po powrocie do domu trzeba bylo koszykiem uderzy¢ o drzwi i méwiono przy
tym: ,,Swiecone do domu, wszystko robactwo z domu” Niektére gospodynie
obchodzily z nim cate domostwo, aby przez ten gest zapewni¢ szczescie rodzi-
nie i bezpieczenstwo budynkdéw. Z tego, co znajdowalo sie w koszyku, przygo-
towywano po6zniej $niadanie wielkanocne. Do tego czasu koszyk ustawiano na
stole w izbie lub w komorze.

Dawniej z po$wieconym jadlem wielkanocnym wigzalo si¢ wiele wierzen,
zakazow i nakazdw. Skorupki z jaj rozrzucano po katach izby, aby zabezpie-
czy¢ w ten sposob dom przed robakami. Podkladano je takze pod pierwszy
zwieziony do stodoty snop, zeby chronity zboze przed myszami. Skorupki roz-
rzucano po polu, by niszczyly chwasty, i na rozsade kapusty, aby robaki jej nie
jadly. Podkladano je kurom pod gniazda, zeby si¢ dobrze niosty. Poswiecone
niegotowane jajka dawno krowom, by mialy duzo mleka. Jajko toczono tez po
grzbiecie kréw i koni, zeby byly tluste, I$nigce, zdrowe i odporne na choroby*.

Do kosza wielkanocnego wkladano bochenek chleba, zeby go nigdy nie za-
braklo w domu. Niektdrzy brali do poswiecenia nawet po kilka bochenkdw,
zawijano je wowczas w Iniane chusty. Stoning poswiecong smarowano krowom
chore wymiona, a ludziom rece i nogi, zeby nie zostaly pokaleczone podczas
zniw. Sloning chowano takze do skrzyni, aby sie $winie dobrze chowaly. S61
sypano do studni, Zeby woda byla zawsze czysta i nie wysychala. W zagrodach
przylesnych obsypywano tg sola granice gospodarstwa, aby chronila je przed
zmijami. Kosci ze §wigconego zakopywano w ogrodzie dla odstraszenia kre-

18 Tamze; J. Adamowski, M. Tymochowicz, dz. cyt., s. 51.
19 J. Adamowski, M. Tymochowicz, dz. cyt., s. 52.
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tow, dawano je takze psom, by nie chorowaly na wécieklizne. Upychano tez
kosci pod krokiew, aby chronity dom od piorunéw?.

Uwazano takze, ze jedli myszy zjedza okruszki po $wieconym pokarmie,
przestang rosna¢ im zeby. Podobnie gdyby kura zjadta okruszki swigeconego,
pialaby jak kogut, méwiono wowczas, ze ja ,diabet drze” Trzeba bylo szybko
pozby¢ si¢ takiej kury, sprzedajac ja lub zabijajac*. Troche $§wieconki dawano
zwierzgtom, zeby dobrze si¢ chowaly. Kawalek kartofla zakopywano na wy-
gonie, zeby ziemia dobrze rodzita. Natomiast po zachodzie stonica nie brano
$wieconego pokarmu do ust, by nie zapas¢ na kurzg $lepote. Nie mozna byto
zamiata¢ okruszkéw w tym dniu, bo inaczej kury rozgrzebywalyby grzadki
w ogrodzie.

W ,.$wieconce” nie moglo zabrakna¢ jajka, ktorym podczas $niadania wiel-
kanocnego dzielg si¢ wszyscy czlonkowie rodziny. Jest ono symbolem zycia,
plodnosci, urodzaju, a takze uwazano, ze odwzorowuje strukture swiata. Dla-
czego wiasnie jajko zwigzane jest z tymi Swietami, najlepiej wyjasniaty legen-
dy ludowe. A oto jedna z nich, z Malodzietnych w powiecie hrubieszowskim:
»,Gdy Najswietsza Panna po Zmartwychwstaniu Chrystusa poszta do jego
grobu, znalazfa tam kilka pisanek, wziela je ze sobg, a spotkawszy po drodze
Apostolow, podzielila si¢ z nimi”*. Poswiecone jajka byly nie tylko spozywane,
ale pozostawiono je w domu, aby go ochranialy przed ztem i nieszcz¢sciami.
Byly tez cenionym srodkiem leczniczym, m.in. podawano je chorym. Skorupki
pos$wieconego jajka wykorzystywane byly do okadzania chorego bydta*. Malo-
wane jajka w okresie Wielkanocnym byly traktowane jako wazny dar. Sktadano
je w ofierze ksiedzu, obdarowywano przybylych gosci. Dziewczeta wreczaly je
wybranym chiopcom na znak sympatii czy wyznania miloéci. Czasami pisan-
kami mogty wykupi¢ si¢ przed ,,§mingusem”. Pisanki dostawali chrze$niacy od
swoich rodzicéw chrzestnych. Obdarowywano nimi tez zebrakéw przed kos-
ciolem, aby modlili si¢ za dusze zmartych. Byt to takze gléwny atrybut $wia-
tecznych zabaw, podstawowy dar koledniczy. W okolicach Bilgoraja z pisanek
robiono pajaki, ktére zawieszano u sufitu®.

20 Tamze.

21 H. Platta, Obyczaje Wielkopostne i Wielkanocne na LubelszczyZnie, ,,Sztandar Ludu” 1947,
nr 94.

22 J. Adamowski, O symbolice wielkanocnego jajka, ,Twérczo$¢ Ludowa” 1992, nr 1-2, s. 40.

23 Tamze.

24 J. Adamowski, M. Tymochowicz, dz. cyt., s. 52.
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Malowane jajka znane byly juz we wczesnym $redniowieczu (X-XI wiek), co
potwierdzaja wykopaliska z okolic Opola, Gdanska, Wroctawia i Migdzyrze-
cza. Byly to zaréwno rzeczywiste jaja kurze, jak i ich imitacje — zrobione z gliny
i kamienia. Na podstawie najbogatszych znalezisk, w okolicach Opola, mozna
stwierdzi¢, ze w okresie wczesnego $redniowiecza na terenie Polski wykony-
wano pisanki jednobarwne i zdobione wzorami metoda batikowg®. W Lubel-
skiem na pisanki méwiono: ,,piseka” (gminy péinocne), ,,piska” (m.in.: Frampol,
Lopiennik, Motycz, Plaskie, Szczebrzeszyn, Studzianki), ,,pisa” (Krzczonéw),
»malowanka” (Frampol, Szczebrzeszyn, Chelm, Lubartéw), ,kraszanka” (An-
nopol, Skorbieszéw, Hrubieszéw, Trubakdéw, Ignuléw), ,krasanka” (Osowa,
Czemierniki), ,,kraska” (Le$niowiec, Ostréw Krupski, Strupin Maty, Wisznie-
wica, Chelm). Jaja jednokolorowe, bez wzoréw, nazywano ,,byczkami”*.

Malowanie pisanek rozpoczynano zazwyczaj trzy tygodnie przed Swieta-
mi, by moéc nimi wiele oséb obdarowa¢. W Polsce znanych jest kilka technik
zdobienia jaj. Do najczgsciej stosowanych nalezg: batikowanie, skrobanie, na
Mazowszu wystepowaly takze wyklejanki, a w Lowickiem i Krakowskiem -
nalepianki. Batikowanie polega na zdobieniu jajka rozgrzanym woskiem za po-
mocg specjalnie przygotowanego pisaka z metalowym zakonczeniem lub lej-
kiem z blachy osadzonym na patyku. Po ostatnim zanurzeniu jajka w barwniku
nalezalo $ciagna¢ wosk nad $wieca. Powstaje wowczas wielobarwna pisanka
o0 jasnym wzorze i ciemnym tle. By uzyskac jasne tto, pokryta woskiem pisanke
wytrawiano kwasem z kapusty, ogérkow, burakow lub serwatki. Kraszanka po-
wstaje, kiedy na zabarwionym na jeden kolor jajku wyskrobuje si¢ ornament za
pomocy ostrego nozyka, kawalka blaszki czy wiekszej igly, zwanych na Lubel-
szczyznie ,,skrobel”. Stosowanie tej techniki wymaga pewnej reki, gdyz jeden
zty ruch moze zepsu¢ cala kompozycje.

Przed I wojna $wiatowa do kolorowania jaj uzywano barwnikéw naturalnych
pochodzenia roslinnego. Kolor czarny uzyskiwano z wywaru z kory debu, brzo-
zy, jabtoni, z6tty z nasion widlaka i kory jabtoni, z buraka ¢wiklowego lub tusek
cebuli uzyskiwano kolor czerwony. Gotujac pedy z zielonego zyta czy pszenicy
pozyskiwano kolor zielony, a niebieski - z ptatkéw btawatka, brazowy - z kory
debu. W naszym regionie roztwdér do malowania nazywano ,,kraska” (Krasno-
brod), ,krasig” (Putawy) albo po prostu farbg?”. W okresie miedzywojennym
powszechnie juz stosowano barwniki chemiczne, ktére zwigkszyly palete barw.

25 Tamze, s. 40.
26 Tamze, s. 15.
27 S. Dabrowski, Pisanki lubelskie, Lublin 1936, s. 18-19.
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Dla utrwalenia barwy pisanke przecieralo si¢ octem lub nabtyszczato stoning,
a obecnie tworcy ludowi uzywaja lakieru bezbarwnego.

Motywy na pisankach zaczerpnigte byly z dawnych wzoréw stosowanych na
strojach ludowych, z haftéw, koronek, deseni skrzyn, ceramiki. Ich symboli-
ka ma charakter archetypiczny, np. nawiazuje do znaczen solarnych. Najczes-
ciej malowano swastyki, krzyze, trikwery, drzewo zycia, linie, opaski, motywy
stonica, gwiazd. Stosunkowo rzadko przedstawiane byly figurki zwierzat czy lu-
dzi. W nowszych wzorach bywaja réwniez napisy: ,, Alleluja’, ,Wesolych Swiat”

Dawne pisanki wykonywane w wojewodztwie lubelskim mozna sklasyfiko-
wad, jak podaje S. Dabrowski, na dwie zasadnicze grupy: péinocna (ztozona
z nastepujacych powiatéw: putawski, lubartowski, chetmski, lubelski, janowski
i krasnostawski) i potudniows (z powiatami: hrubieszowskim, tomaszowskim,
zamojskim, bilgorajskim). Na obszarze péinocnym wykonywano pisanki mniej
efektowne, ornament miat ubozsze rysunki, mniej urozmaicone, z dos¢ mono-
tonnym doborem barw. Przewazaly tam motywy roélinne - kwiaty w wazo-
nach. Natomiast na potudniu stosowano jasniejsze, soczyste barwy, oryginalny,
$mialy i wyrazisty rysunek, a przede wszystkim widoczne jest wieksze zroz-
nicowanie kompozycji. Ulubionym motywem byly spirale, czesto stosowano
podzialy i uktad motywéw skracajacy dlugos¢ elipsy jaja. Zdobiny te zblizone
byty do motywéw liniowych haftéw kolorowych®. Zapewne wzorowano si¢
tam na pisankach z sasiednich regionéw: Wolynia, Polesia czy Huculszczyzny.

Malowane jajka byly podstawowym darem od panien dla kawaleréw za ob-
lanie ich w lany poniedzialek. Pisankami obdarowywaly matki chrzestne swo-
ich chrzesniakéw i przekazywano je kolednikom, ktérzy od Wielkiej Niedzieli
odwiedzali wszystkie domy we wsi. Na pograniczu Lubelszczyzny i Podlasia
jako pierwsi przychodzili mali chlopcy i $§piewali piesni religijne i apokryfy.
Ta forma koledowania nazywana byta ,racyjki”. W Borkowie kolo Garbowa
w Wielki Poniedziatek chlopcy chodzili z pasyjka i $piewali piesni wielkanocne
(np. Wesoly nam dzis dzieni nastat); chodzit tez z nimi tak zwany dziad z ko-
szem, do ktérego gospodynie wkladaly jajka. W okolicach Lecznej odbywato
sie ,dyngowanie” — chodzenie po dyngusie, podczas ktorego $piewano i grano,
za co mlodziez otrzymywala dary. Natomiast w okolicach Bychawki w Wielka
Niedziele chodzily grupy kolednicze, ktdre §piewaly pod oknami, a jako zapta-
te za zyczenia otrzymywaly jajka; zwyczaj ten nazywano ,jajorze™”.

28 Tamze, s. 37.
29 J. Adamowski, M. Tymochowicz, dz. cyt., s. 53.
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Jajka w okresie wielkanocnym wykorzystywane byly takze do zabawy. Jedna
z nich bylo ,kumkanie”, ktére polegato na uderzaniu przez dwie osoby swoich
jajek — czyje zostalo zbite z obu koncédw przechodzilo na wlasnos¢ zwyciezcy™.
W innych wsiach zabawa ta znana byta pod nazwami ,wybitki” albo ,,tluczenie

jaj”

Najwazniejszym wydarzeniem podejmowanym w Niedziele Wielkanocng
byt udzial w porannej mszy rezurekcyjnej, po ktdrej kazdy gospodarz starat
sie jak najszybciej dotrze¢ do domu, bo miato mu to da¢ pierwszenstwo w za-
konczeniu zniw i urodzaj. A ten, kto pierwszy wszedt do domu, zapewniat
sobie przychylnosé¢ losu (powiat putawski). Mlodzi ludzie réwniez starali si¢
jak najszybciej przyby¢ do wioski, bo to miato im zapewni¢ pierwszenstwo
w zawarciu malzenstwa w danym roku (powiat lubartowski). Po przybyciu do
domu wszyscy domownicy i zaproszeni goscie zasiadali do stotu, aby wspol-
nie spozy¢ $niadanie. Rozpoczynano je od wspoélnej modlitwy i podzielenia
sie ze wszystkimi §wieconym jajkiem. Nastepnie przechodzono do spozycia
$niadania przygotowanego z poswieconych produktéw. Podczas dnia starano
sie odpoczywaé, wykonywac tylko niezbedne czynnosci i spedzac czas w gro-
nie rodzinnym. Kolejnego dnia, oprécz oblewania si¢ sowicie woda, nalezalo
odwiedza¢ rodzing i sgsiadéw. Podczas obchodéw tych Swigt miaty miejsce
takze praktyki zaduszkowe. Powszechnie bowiem wierzono, ze w tych dniach
na ziemie przybywaja dusze zmarlych, ktére trzeba byto ,nakarmic”, zanoszac
im jedzenie na groby, co dluzej bylo praktykowane przez wiernych obrzadku
wschodniego i odbywalo si¢ do Niedzieli Przewodniej. Czyniono tak, aby zy-
ska¢ przychylnosci dusz, aby dopomogty w urodzaju, gdyz uwazano, ze maja
one moc wplywania na ptodno$¢ i urodzajnos¢™.

Wszystkie podejmowane dzialania i stosowane rekwizyty w okresie od Srody
Popielcowej do Przewodniej Niedzieli mialy stuzy¢ upamigtnieniu doniostego
wydarzenia religijnego, czyli §mierci i zmartwychwstania Chrystusa, ale takze
zapewnieniu bezpieczenstwa, pomyslnosci i prawidlowej wegetacji roélin, co
bylo szczegélnie wazne dla naszych przodkéw. Istotne zaréwno w przeszlo-
$ci, jak i wspolczesnie jest wspdlne $wietowanie, obdarowywanie pisankami
innych ludzi, koledowanie wiosenne, co sprzyja podtrzymywaniu kontaktow
rodzinnych i sasiedzkich. Dzi$§ duza czes¢ z dawnych zwyczajow zostala zanie-
chana i znaczenie opisanych rekwizytéw zauwazalnie si¢ zmienito, nikt juz nie

30 Tamze, s. 54.
31 A. Zadrozynska, Swiaty, zaswiaty. O tradycji swigtowari polskich, Warszawa 2000, s. 43.
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wierzy w ich magiczna moc, spetniaja one jednak wazne funkcje symboliczne
i dekoracyjne. Podkreslaja doniosto$é i sens tych Swiat.
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Abstrakt

W tekscie scharakteryzowane zostaly wszystkie istotne etapy tradycyjnych Swiat Wiel-
kanocnych realizowanych na terenie wojewddztwa lubelskiego. Poczawszy od Wiel-
kiego Postu, wprowadzajacego w obchody tego najwazniejszego $wieta katolickiego,
do obchodéw Wielskiego Tygodnia rozpoczynajacego sie¢ od Niedzieli Palmowej do
Lanego Poniedziatku. Oprécz dziatan obrzedowych opisane zostaty wszystkie rekwi-
zyty, jakie wowczas stosowano, takie jak: palma wielkanocna, jajko, koszyk wielkanoc-
ny z poswigcanymi w nim produktami czy baranek. W tym ich znaczenie symbolicz-
ne i wierzeniowe oraz jakie mialy, a niekiedy nadal majg zastosowanie w ciggu roku
w praktykach religijno-magicznych. Wspomniano takze o znaczeniu wody i ognia,
ktére pojawiajg sie w trakcie realizacji obrzeddw i ich zastosowaniu apotropeicznym,
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oczyszczajagcym i wegetacyjnym. Material Zrodtowy stanowila literatura etnograficzna
oraz notatki i transkrypcje z badan terenowych pochodzace z Archiwum Instytutu
Nauk o Kulturze UMCS w Lublinie i Sekcji Etnografii Muzeum Narodowego w Lub-
linie.

Abstract

Mariola Tymochowicz
Easter — the Feast of the Resurrection of Christ, Rebirth of Vegetation
and the Powers of Nature (based on Materials from the Lubelskie Region)

The text describes all important stages of the traditional Easter holidays as practised
in the Lublin region. Starting with the Lent, which introduces the celebration of this
most important Catholic holiday, and on, to the celebration of the Holy Week, begin-
ning on Palm Sunday, accomplished by Easter Monday. In addition to the rituals, the
description includes all the props and attributes used, such as Easter palm, egg, Easter
basket with the blessed food, or the lamb. The description encompasses the symbolic
and religious significance, which they had, and sometimes still do throughout the year
in religious and magical practices. There is also mentioned the importance of water
and fire, which play their roles during the rituals, including ones being apotropaic,
cleansing and related to fertility of the earth. The source material was ethnographic
literature, notes and transcripts from field studies from the Archive of the Institute of
Cultural Sciences of the UMCS University in Lublin and the ethnography section of
the National Museum in Lublin.
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Tradycja bebnienia wielkanocnego
w Janowcu

Tradycja wielkanocnego bebnienia w Janowcu jest dos¢ stabo rozpoznanym
i tylko pobieznie opracowanym zjawiskiem, nie tylko na tle szerokiej palety
dorocznych zwyczajéw zwigzanych ze Swietami Wielkanocnymi. Jednocze$nie
jako tradycja charakterystyczna dla osady, a niegdy$ miasta, Janowiec wydaje
sie, ze ma bardzo dtuga historie, aczkolwiek niejasng geneze.

Zwyczaj, kultywowany do dzis, przez bardzo dlugi czas byt uznawany za tra-
dycje unikalna, charakterystyczng tylko dla Janowca'. Janina Babinicz-Witu-
cka, ktora jako pierwsza opisywala ten zwyczaj w 1976 roku, sama zaznacza,
ze w literaturze przedmiotu nie spotkata opisu podobnego zwyczaju w Polsce.
Tu nalezy zaznaczy¢, ze badaczka stusznie zauwazyla, iz zadne zrodla doty-
czace Janowca, zaréwno archiwalia, jak i publikacje, nie wymieniaja zwyczaju
bebnienia w Janowcu. Co jeszcze bardziej interesujace, rowniez wizytacje kos-
ciofa parafialnego nie odnotowuja faktu posiadania przez kosciét w Janowcu
zadnego bebna’. Jedyna jak dotad znang wzmianka archiwalng dotyczaca ja-
nowieckich bebndéw jest notatka o ich zniszczeniu w 1944 roku podczas ostrza-

1 ]. Babinicz-Witucka, Zwyczaje i obrzedy doroczne w Janowcu, ,Studia i Materialy Lubel-
skie”, t. 7, Lublin 1976, s. 201. Przedruk tego artykutu pojawil si¢ réwniez w ,Notatniku Jano-
wieckim” 1997, nr 1, s. 67-80, nr 2, s. 45-51.

2 Tamze.

3 W. Urban, Najstarsza wizytacja parafii Janowiec (1595), ,Notatnik Janowiecki” 1997, nr 2,
s. 71-76; tenze, Wizytacja kosciola janowieckiego z poczgtku XVII w., ,Notatnik Janowiecki”
1999, nr 1, s. 57-59.
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tu artyleryjskiego Janowca. Znajduje si¢ ona w kronice parafialnej powstalej
w 1931 roku.

O zwyczaju wielkanocnego bebnienia w Janowcu nie ma wzmianek réwniez
u Oskara Kolberga, ks. Jana Wisniewskiego, opisujacego historie parafii deka-
natu kozienickiego, w tym takze parafii janowieckiej, jak rowniez w przewod-
niku po Janowcu z 1930 roku. Ponadto nie pojawia si¢ chociazby najkrotsza
wzmianka dotyczaca tego zwyczaju np. w relacjach prasowych z XIX wieku®.
Zjawisko to w literaturze pojawia si¢ dopiero dzigki wspomnianej wcze$niej
Janinie Babinicz-Wituckiej oraz artykutowi Jacka Niedziétki opublikowanym
w ,,Notatniku Janowieckim™®.

Skapos¢ zrodel uniemozliwia wiec przedstawienie poczatkow tego zjawiska,
jego genezy i obchodéw nawet w sposéb bardzo skrétowy. Zasadniczym zre-
bem stanowigcym o$ narracji dotyczacej historii i genezy obrzedu, jego prze-
biegu i charakterystyki beda wspomnienia i relacje mieszkancéw Janowca, kto-
rzy na tyle, na ile pozwala im pamiec i ich wlasna wiedza o tym obrzedzie, beda
relacjonowac to, co przekazali im ich przodkowie, dalsi krewni, uczestniczacy
w tym obrzedzie, a takze to, na ile sami zachowali w pamigci swoj udzial w tym
wydarzeniu.

Jak wskazuje Niedziotka, zwyczaj bebnienia wielkanocnego jest praktyko-
wany od niepamietnych czaséw’. Zwrot ,,niepamietne czasy’, cho¢ wydaje sie
subiektywny i niemiarodajny, daje ogélny poglad na postrzeganie tego zwycza-
ju przez mieszkancow Janowca, bedacych wielokrotnie jego uczestnikami. Nie
zachowal sie tez oryginalny beben, ktéry mégt by¢ uzywany w dawniejszych
czasach. Oryginalne bebny - a wlasciwie to prawdopodobnie kotly, nazywane
potocznie bebnami — ulegly zniszczeniu w czasie dziatan wojennych w 1914

4 Kronika parafii Janowiec od roku 1537 napisana za panowania Ojca $w. Piusa XI, Prezyden-
ta Rzeczpospolitej Polskiej Ignacego Moscickiego przez St. Dudzifiskiego administratora parafii
1931.

5 Niemal zaden autor wspomnianych dalej publikacji, ktérzy w pewnym stopniu opisuja
Janowiec, jego historie czy obyczajowos¢, nie wspomina o tradycji wielkanocnego bebnienia
w Janowcu. Jako przyklad podano tu: O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 20, Radomskie, cz. 11 2,
Wroctaw-Poznan 1964 (reprint wydania z 1887 r.); ks. J. Wisniewski, Dekanat kozienicki, Kielce
2000 (reprint wydania z 1913 r.); ks. W. Chrzanowski, Przewodnik po Janowcu, Janowiec 2010
(reprint wydania z 1937 r.); A. Szymanek, Janowiec i okolice w pismiennictwie i ilustracjach XIX-
-wiecznych wydawnictw prasowych, ,,Notatnik Janowiecki” 2009, nr 16, s. 323-343.

6 J. Babinicz-Witucka, dz. cyt.; J. Niedzidtka, Tradycja zwigzana z ,bebnem wielkanocnym”,
»Notatnik Janowiecki” 2017-2019, nr 21-22, s. 92-105.

7 J. Babinicz-Witucka, dz. cyt.; J. Niedziotka, dz. cyt.
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roku, o czym wspomina Kronika Parafii Janowiec®. Bebny lub kotly uzywane
od I wojny $wiatowej przez okres miedzywojenny splonely podczas walk o tzw.
przyczotek janowiecki i artyleryjskiego ostrzalu Janowca w 1944 roku. Uzywa-
ny wspolczesnie kociot pochodzi z Dolnego Slaska, a doktadniej z miejscowo-
$ci Mecinka koto Jawora, skad do Janowca przywidzt go niezyjacy juz mieszka-
niec osady - Bolestaw Stanio. W 1945 roku pojechal on na Ziemie Odzyskane
do mieszkajacego tam brata, by przywiez¢ sprzety gospodarstwa domowego.
Zamiast nich jednak za zgoda miejscowego proboszcza przywidzl kociot za-
brany z tamtejszego kosciola’. Dzigki przywiezieniu nowego kotla w miejsce
utraconego tradycja nadal mogta by¢ kultywowana.

Podsumowujgc: brak zrodet historycznych (do tej pory nie sg takowe znane)
powoduje, ze wszelkie badania tego zwyczaju opierac sie beda tylko na rela-
cjach i pamieci mieszkanicdw miejscowosci.

Janowiec to niewielka miejscowo$¢ (niegdy$ miasteczko, a obecnie osada),
malowniczo potozona w Malopolskim Przetomie Wisly, w wojewodztwie lu-
belskim, powiecie pulawskim. Nad Janowcem goéruje zamek, bedacy niegdys
siedzibg wiascicieli osady. Zamek zostal wzniesiony na poczatku XVI wieku
przez Mikolaja Firleja herbu Lewart.

W przekazach ludowych dotyczacych genezy tradycji wielkanocnego beb-
nienia w Janowcu dominuje poglad, ze juz w XVI wieku, gdy wlascicielami
Janowca byli wlasnie czlonkowie rodu Firlejow, uzywano bebnoéw, ktérych
dzwigk stuzyl przekazywaniu informacji, powiadamianiu badz podkreslaniu
rangi uroczystosci. Owe bebny (uzywane zapewne do 1914 roku) mieli przy-
wiez¢ do Janowca Tatarzy - jency wojenni Mikotaja Firleja, pokonani w czasie
wojen na wschodzie. Wedtug legendy, ich rekami tez mial zosta¢ wzniesiony
zamek. Ci, ktérzy dobrze stuzyli, mieli odzyska¢ wolno$¢ i mogli powréci¢ do
swoich stron, czes¢ jednak z nich pozostala w stuzbie Mikotaja i jego syna Pio-
tra. Osiedlili si¢ w rejonie Janowca i w znacznej mierze praktykowali swoje
zwyczaje, ktore czesciowo zostaly przejete i zaadaptowane przez miejscowa
ludnos¢’. Babinicz-Witucka w swoim artykule zawiera krétki opis tej tradycji
z czasow, gdy w Janowcu funkcjonowaty dwa bebny (kotly)!'. Jacek Niedzidtka

8 Kronika parafii Janowiec od roku 1537...; . Niedzidtka, dz. cyt., s. 96; relacje méwione:
Pawel Kowalski, Stanistaw Skowyra, Marian Janusz.

9 J. Niedzidlka, dz. cyt., s. 96; relacje méwione: Pawel Kowalski, Wanda Siwek, Stanistaw
Skowyra, Marian Janusz.

10 J. Niedziotka, dz. cyt., s. 96.

11 J. Babinicz-Witucka, dz. cyt., s. 201.
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w swoim artykule dotyczgcym bebnéw wspomina, ze w latach 80. XX wieku,
za sprawg mieszkanca Janowca Zygmunta Olejarczyka, wprowadzono zwyczaj,
jak to okreslono, ,nocnego koncertu” na cmentarzu parafialnym ku pamieci
niezyjacych juz bebniarzy'.

Cho¢ pytania, ktére pojawiaja si¢ przy probie wyjasnienia genezy i pokaza-
nia historii zjawiska, nie uzyskaja Zrédlowej odpowiedzi, to relacje §wiadkow
i uczestnikow bebnienia w posredni sposob dostarczg wiedzy o znaczeniu tego
ZWYCZaju.

Stanistaw Skowyra, mieszkaniec Janowca, urodzony w 1939 roku i mieszka-
jacy tu obecnie, tak moéwi o poczatkach i genezie tradycji bebnienia: [...] przed
wojno jeszcze bylo to bebnienie, tak Ze doktadnie nie pamietam, kiedy si¢ zaczeto,
bo mnie na $wiecie jeszcze nie byto®.

Nasuwa sie¢ zatem wniosek, ze dla niegdysiejszych, jak i wspotczesnych
mieszkancoéw Janowca poczatki zwyczaju bebnienia (cho¢ instrumentem uzy-
wanym obecnie jest kociol) osnute sg dluga nicig legendy, ktéra trwa od dawien
dawna i stala si¢ nieodlaczng czescig Wigilii Paschalnej i Rezurekcji. Stanistaw
Skowyra wyraznie wspomina, ze bebnienie odbywalo si¢ juz przed wojna.

Geneza tego zwyczaju mniej wigcej wyglada podobnie w oczach innego
mieszkanca Janowca — Mariana Janusza, urodzonego takze w Janowcu w 1939
roku, i mieszkajacego tu do dzis. Ta tradycja bebnienia to jest, po prostu, nie
pamigtam, ale to jest, mnie si¢ wydaje, Ze pare wiekow wczesniej jak ja, po prostu
jak ja zyje, nie? Kiedys, kiedys, nie pamietam, to nawet jak sie pytatem ojca, to
juz za jego, po prostu, mlodych lat juz to bebnienie byto. Takze iles tam wiekdw,
pare wiekow przede mng, ja tak obliczam™. Wydaje si¢ zatem potwierdzac to, ze
ta tradycja dla mieszkancow jest ,,tak po prostu” Owszem pojawiaja si¢ pyta-
nia o to, jak powstata i kiedy, ale w duzej mierze to pytanie nie ma kluczowego
znaczenia dla samego podtrzymywania tego zwyczaju. Rdwniez cel tego beb-
nienia i zwigzanie go ze Swietami Wielkanocnymi opiera si¢ gtéwnie na przy-
puszczeniach. Taka tradycja, to to no kiedys nastata i po prostu no to jest takie
bebnienie takie, rados¢, zwiastun po prostu zmartwychwstania Pana Jezusa. Mi
sig tak wydaje®.

12 J. Niedzidtka, dz. cyt., s. 97.

13 Relacja Stanistawa Skowyry, nagrana w Janowcu 13.06.2023 r. przez Martyne Czerniak
i Dorote Szczuke, transkrypcja Dagmara Majek.

14 Relacja Mariana Janusza, nagrana w Janowcu 21.06.2023 r. przez Martyne Czerniak
i Krystyne Banaszek, transkrypcja Dagmara Majek.

15 Tamze.
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Nieco inne znaczenie ma to pytanie dla depozytariusza tej tradycji i opie-
kuna bebna, a takze aktywnego bebniarza, Pawla Kowalskiego, ktdry takze od
dziecka mieszka w Janowcu: Skqd si¢ wzieta ta tradycja, to do tej pory jeszcze
nikt nie wie i nikt si¢ nie dowiedzial, bo juz ja tez poszukiwatem wiasnie, skgd
taka tradycja si¢ wziela, ale nie uzyskatem konkretnej odpowiedzi. Kiedys, ze
niby ze Tatarzy, tak podano mi, Ze Tatarzy po prostu tak oznajmowali, ze Zmar-
twychwstanie. Ale nie chce mi sig jakos w to bardzo tez tak wierzy¢ do kotica,
Zeby to tez tak bylo. [...] ja to juz jak si¢ zaglebiatem w tg tradycje, chciatem sig
tez dowiedzie¢, skgd wlasnie ta tradycja i tak dalej, prébowatem si¢ dowiedzie¢
od réznych ludzi, rézne byly, miatem takie informacje, jedyng takq wtasnie juz
od Tatarow, ze niby Ze si¢ to wywodzi w ogole ta nasza tradycja, ale czy to jest
konkretnie na pewno od Tataréw, tez tego nie mogg potwierdzic'’. Jak mozna
zauwazy¢ pojawia sie tu informacja dotyczaca Tataréw ale jest ona poddana
w watpliwos¢, co jest zrozumiale ze wzgledu na brak Zrédet pisanych oraz brak
mozliwosci uzyskania w miare spojnego przekazu ustnego dotyczacego poczat-
kéw janowieckiego bebnienia. Co ciekawe - jak sam zauwaza Pawel Kowal-
ski — wiadomosci te, podobnie jak wiele innych, uzyskatl jednak nie od swoich
bliskich, ale obcych ludzi, z ktérymi miat kontakt: Nic wlasnie nie byto, Zadnej
nie dostatem takiej wspomnianki, to tylko i wylgcznie od obcych ludzi, z ktorymi
sig kontaktowatem, ktorzy mniej wiecej mogli coskolwiek wiedzie¢ na temat tego
bebna. Kiedys oczywiscie no wiadomo, w Janowcu u nas byly dwa bebny. Infor-
macje o dwoch bebnach takze ma od jednego z mieszkancow Janowca: To wie-
sci ja na przyktad mam od $p. Pana... Zapomniatem, jak sig konkretnie nazywa,
on przyjezdzat tutej, bo juz nie Zyje, zapomniatem nazwiska".

Wydaje si¢ rowniez, iz w $§wiadomosci 0s6b nie pochodzacych z samego
Janowca, ale z parafii Janowiec tradycja bebnienia byta w jakis sposéb obec-
na. Wanda Siwek, urodzona w 1938 roku, pochodzaca z Oblas a od 1960 roku
mieszkajaca w Janowcu, pamigta wielkanocne bebnienie w Janowcu w latach
juz powojennych. Nie zna genezy tego zwyczaju, a jedynie styszata o niej od
tesciowej pochodzacej z Janowca: Jak ja pamigtam [...] teSciowa méwita, ze caly
czas tu bylo bebnienie w Janowcu. Wiem, ze w sobote chodzily, zaczynaly od
cmentarza. Na cmentarzu najpierw bebnily zawsze, co rok bebnily i co rok bebnig
na cmentarzu. Nieboszczykom. Dlatego, Ze ci, co chodzili moze z bebnem wczes-
niej, to im bebnili [...]. Ze cmentarza juz pozniej, bo tam nie byto za cmentarzem

16 Relacja Pawla Kowalskiego, nagrana w Janowcu 22.06.2023 r. przez Martyne Czerniak
i Dagmare Majek, transkrypcja Dagmara Majek.
17 Tamze.
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mieszkan, to szli juz prosto tq ulicg, a pézniej na ktérg ulice wchodzily, to ja nie
wiem. [...] caly czas chodzili, wszedzie pozniej, ale Radomskq przeszli, kazde-
mu pod drzwiami bebnili, przeszli Radomskg, a pozniej dopiero na inne ulicy
szty'®. O ile historia tego zwyczaju dla Wandy Siwek ma mniejsze znaczenie, to
zna sam zwyczaj, cho¢ wczesniej — mieszkajac w Oblasach - nie uczestniczyta
w nim ze wzgledu na dwczesny problem z drogami: No znatam, tylko Ze si¢ nie
przychodzilo, bo to szosy przeciez nie byto tylko bloto, to gdzie tam sig chodzito®.

W przytoczonych fragmentach widoczna jest zatem proba lokalizacji po-
czatkdéw zwyczaju bebnienia wielkanocnego w Janowcu, niemniej jednak nie
jest to sprawa kluczowa, ktéra wplywataby na kultywowanie tego zwyczaju
wspolczesnie.

Jedynym historycznym faktem, ktéry swiadkowie sa w stanie przytoczy¢,
jest przywiezienie przez Bolestawa Stanio - mieszkanca Janowca — nowego
bebna (kotla), z tzw. ,,Ziem Odzyskanych’, ktory mial zastapic¢ ten zniszczony
w czasie II wojny $wiatowej. Cho¢ i to wydaje sie juz umykac ze swiadomosci
ludzkiej. Stanistaw Skowyra, cho¢ pamigta samego Bolestawa Stanio, to samo
przywiezienie przez niego bebna opiera na przypuszczeniach: [...] Bolek Stanio.
Bo on ojca miat kowala, to moze i sprowadzit skqds, byta okazja taka®. Marian
Janusz tak z kolei wspomina przywiezienie nowego bebna przez Bolestawa Sta-
nio: Wojna sie skoriczyta w 45 roku, wiec bebna nie byto, bo zagingt. Bo tu prze-
szedt front i zagingt beben. Ale po prostu w szybkim jakims, no krétkim czasie
przywiozt z Zachodu ten beben, co jest w tej chwili, z Zachodu przywidzt facet.
Bo to juz wyjezdzali na Zachdd, tak jak moi tesciowie, inne rodziny, wyjezdzali,
i on tam pojechat, ale on wrécil, on jeszcze byt kawalerem. I on wlasnie natrafit
tam gdzies na ten beben i przywidzt ten beben. Oczywiscie, to byt Stanio Bole-
staw. Ja nie wiem, do kogo on tam pojechat, pojechat to w 45 roku. I przywiozt
beben, bo takie no chlopcy, ci co juz starsi koledzy ode mnie, starsi tam o 10 lat
i tak dalej, to no wszyscy tam martwili sig, no nie bedzie bebnienia. A niestety,
przywiozt ten beben®'. Jak sam potem dodaje: To byta radosé®. Nieco inng hi-
stori¢ z pozyskaniem bebna po II wojnie Swiatowej przytacza Pawel Kowalski.
Jeden beben zostat zaginiony podczas wojny. Co sig z nim konkretnie stato, nie

18 Relacja Wandy Siwek, nagrana w Janowcu 19.06.2023 przez Martyne Czerniak i Krystyne
Banaszek, transkrypcja Dagmara Majek.

19 Tamze.

20 Relacja Stanistawa Skowyry...

21 Relacja Mariana Janusza...

22 Tamze.
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wiadomo. Nikt tego nie moze wlasnie potwierdzi¢. Obydwa bebny wtedy zagi-
nely, tylko ze drugi sig znalazt za Wistg. Tam stamtgd go Pan Stanio przywidzt
i juz tutaj zostat i jest. Beben jako beben, nie nazywajmy go bebnem, tylko to jest
kociot”. W jego relacji widzimy pewne réznice w historii odzyskania bebna
z Janowca. Pawel Kowalski zaznacza, ze obydwa bebny zaginely w czasie IT woj-
ny $wiatowej, ale jeden z nich pozostal zaginiony, natomiast drugi odnalazt si¢
»za Wisla”. Stwierdzenie ,,za Wisla” w tym kontekscie raczej powinno odnies¢
sie do prawego brzegu Wisty, a wiec miejscowosci lezacej od strony Kazimierza
Dolnego, a nie tzw. Ziem Odzyskanych, w tym Dolnego Slaska.

Kazdy z bebniarzy swoje pierwsze bebnienie rozpoczynal w réznym etapie
zycia, w réznym wieku. Niegdys bebnili gtéwnie mlodzi chtopcy i kawalero-
wie. Stanistaw Skowyra tak wspomina swoje poczatki bebnienia: Jeszcze nie
bebnitem, jak miatem lat, przypusémy tam, 8, 10, to jeszcze nie bebnitem, tylko
chodzitem, tak. Jak przychodzity wieczorem, bo to w nocy przewaznie bgbnity,
wieczorem sig bebnito. To juz chodzitem tam, od kosciota w tg strong kawatek
sig poszto, bo daleko sig nie chodzilo, jak bytem mtody. A jak juz bylem w wieku
takich 20 lat, to chodzitem od cmentarza do kotica tutej Janowca*'. Sam zaczal
bebni¢, jak miat okoto 20 lat, wezesniej jako dziecko chodzil za bebnem, ale nie
przez cala trase ze wzgledu na jej dlugos¢ i przebieg calej tradycji gtéwnie noca:
[...] No wieczor to tak koto 7, 8 si¢ zaczynato. Jak dalej sig szto, to do rana i péznij
przerwa, sig obebnito, poszlo sig pod kosciot i jak juz rezurekcja wkoto kosciota,
to sie bebnito i jeszcze sie strzelato, bo byly te petardy, nie petardy, to walilo sie, ze
chtopaki strzelaty rézne i tak byto, a mysmy bebnity caly czas. Przeciez trzy razy
w kosciele, jak weszlo sig, to...”>. Wspomina zatem, ze oprocz bebnienia takze
strzelano z tzw. kalafioréw, czyli niewielkich fadunkéw wybuchowych. Z ko-
lei kolejny $wiadek, Marian Janusz, nie okreslajac wieku, kiedy zaczal bebnic,
wskazuje tylko, Ze bebni¢ nauczyl si¢ od kolegéw: Od ojca nie, bo to, od ojca,
to juz ojciec po prostu nie to, Ze zaniechat, ale juz byt starszym czlowiekiem i on
juz nie bebnit. Tylko po prostu od starszych kolegow, a miatem ich tutaj wkoto,
duzo, sporo ich®.

Bardzo wczesnie swoja przygode z bebnem rozpoczal Pawet Kowalski. Zaczat
bebni¢ w wieku zaledwie czterech lat. Co ciekawe, jego dzieci zaczety bebnic¢
w podobnym wieku. Pierwszy raz jak zabebnitem, miatem cztery lata. Moj syn

23 Relacja Pawta Kowalskiego...
24 Relacja Stanistawa Skowyry...
25 Tamze.

26 Relacja Mariana Janusza...
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miat trzy lata, jak pierwszy raz zaczgl bebnic, takze tez byt ochrzczony, a moja
corka w wieku roczku zlapata patki, podeszta sama, pocatowalta, najstarszy syn
wzigt patke, lekko tam stukngl, ta nic, normalnie si¢ ucieszyta i tak dalej. Juz te-
raz tez bebni. Tak ze no fajna niby ze tradycja, niektorym sie [...] nie podoba takie
cos, no ale moje dzieci sq do tego przyzwyczajone, nawet i do kalafiorkéw, co tez
bytem bardzo w szoku. U nas te kalafiorki stynne no sq gtosne. One to lubig® .
Wanda Siwek z kolei méwi, ze sama nie bebnita, bo bebnig gtéwnie mtodzi,
ale chodzita w pochodzie bgbna w najblizszej okolicy domu. By¢ moze kiedys
jej maz bebnil, ale nie ma takiej wiedzy, natomiast wspomina, Ze jej synowie
aktywnie bebnili. Tu koto domu to nieraz chodzitam. Jak bytam miodsza, tosmy
chodzili. Nie. Moze wczesniej to i bebnil, a pozniej, jak ja przysztam do Janowca,
to on juz nie chodzit z bebnem, ale syny moje to chodzity z bebnem?.
Przygotowanie do bebnienia rozpoczynalo si¢ na dwa lub trzy tygodnie
przed Wielkanoca. Beben przechowywany byt w kosciele, zreszta uwazano go
za wlasno$¢ parafii. Wspomniany juz Stanistaw Skowyra tak wspomina beb-
nienie: No, jak juz pozniej bylem taki starszy, bo to ten beben zawsze w kosciele
sie trzymato, tam, na chérze, i tam sig brato go do domu i tam wczesniej, ze trzy
tygodnie przed tym, zanim sig bebnilo, to trenowalo sig tak na podworku. To BU
BU BU i BU BU BU przychodzily chlopaki i Smy bebnily. No, a pézniej, juz jak
sig zaczelo bra¢, to kazdy, kto chcial, to przychodzit i bebnil, a kto nie chciat, to
nie bebnit®. Z kolei wedlug relacji Mariana Janusza nieco inaczej wygladaty
proby bebnienia. W jego wspomnieniach bebnienia uczono si¢ na odwrdco-
nej beczce. Dopiero p6zniej do nauki zaczeto wykorzystywaé wlasciwy beben.
Wydaje sig ta relacja o tyle ciekawa, iz Stanistaw Skowyra,, bedac rowiesnikiem
Mariana Janusza, méwi o nauce bebnienia na wlasciwym kotle. Nalezy zatem
przytoczy¢ wspomnienie Mariana Janusza, aby pokaza¢ t¢ réznice w relacjach:
Uczenie, po prostu uczenie sig bebnienia, to nie bylo tak, Ze na tym bebnie sie
bebnito. Teraz, mysmy sie uczyli normalnie na takiej beczce po paliwie. Przewro-
cona byta, jedna strona to byta po prostu odkryta, to byta do ziemi, a druga do
gory, i na tej beczce. Bo teraz to oni tam slysze trenujg, ale na tym bebnie. Beben
nie byt dostepny. Jak skoriczylo si¢ bebnienie, beben zostawat na chérze w kosciele
i dopiero mozna bylo go wzigé w Wielkg Sobote do bebnienia. Po prostu no nie

27 Relacja Pawla Kowalskiego...
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tylko koscielny, ale i chtopcy dorosli, tak jak chodzilismy i juz byli tacy dorosli, to
beben sig zanosito tam™.

Z punktu widzenia czynnego bebniarza Pawla Kowalskiego w przygotowa-
niu do bebnienia kluczowym jest przygotowanie samego bebna (kotta) i stanu
jego skory, a w mniejszym stopniu samego bebnienia: [...] kiedys to sie zaczy-
nato miesigc przed bebnem, przed swietem wielkanocnym, proby takie bebna,
zeby rozciggngc troche skore, zeby skora zaczeta pracowac normalnie i tak dalej,
zeby wszystko na beben bylo jak nalezy. No i si¢ pézniej bebnito sie, wiadome,
w Wielkg Sobote, i tak dalej*'.

Samo bebnienie rozpoczynato sie w Wielka Sobote po zmroku okoto 19.00-
20.00. Wedtug relacji $wiadkow, przebieg trasy bebnienia, ktéry od najdaw-
niejszych czaséw obejmowal sama osade, od cmentarza, przez wszystkie ulice
Janowca, az do kosciota, niemal nie ulegl wiekszym zmianom. Poczatek trasy
znajdowal si¢ przy cmentarzu parafialnym, p6zniej wzdluz ulicy Radomskiej
w kierunku ko$ciofa, potem na ulice Praga i Gérng. Trasa ta nie podlegala
wigkszym zmianom, jedynie od niedawna bebniarze wchodzg takze na zamko-
we wzgorze, do Dworu z Moniak.

Stanistaw Skowyra w ten sposob opisuje bebnienie: No zawsze przed rezurek-
cjg to jest. No wieczor to tak koto 7, 8 sig zaczynato. Jak dalej si¢ szlo, to do rana
i poznij przerwa, sig obebnito, poszlo sie pod kosciot i jak juz rezurekcja wkoto
kosciola, to sig bebnito i jeszcze sig strzelato, bo byly te petardy, nie petardy, to wa-
lito sie, Ze chlopaki strzelaly rézne i tak bylo, a mysmy bebnity caty czas. Przeciez
trzy razy w kosciele jak weszlo sig to...*>. Nastepnie relacjonuje trase przemarszu:
No tu caly czas, najpierw tam, jak $my do rynku doszli, to tak i po jednej stro-
nie, i po drugiej stronie sig tego, a pézniej smy szli czes¢ tam w gore na Lubelskg
het na dot i z powrotem, i tam na Gubernie na dot i tu. I péznij tu, w te strone.
I w te strone to tym bokiem sig szlo tu, a z powrotem tamtym bokiem pod goru,
pod goru i tam az do kosciota®. Aktywny bebniarz Pawel Kowalski znacznie
dokladniej opisuje trase przemarszu z bebnem: Jezeli chodzi o samg po prostu
tg juz tradycje wielkanocng, czyli w Wielkg Sobote, spotykamy si¢ zawsze, tak
mniej wigcej zawsze na cmentarzu. Godzina nie jest konkretna, dlatego ze juz
nam zdarzalo sig, ze wychodzilismy o 22. Zdarzalo sie, ze wychodzilismy o go-
dzinie 20. Takze nie ma to konkretnie znaczenia. Jest jedng regulg [...]. Zawsze
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jest msza przed... w Wielkg Sobote, poswigcenie ognia, wody i tak dalej, i zawsze
po tej mszy staramy si¢ dopiero wychodzic i tak dalej. Ale tak na spokojnie wy-
chodzimy, zeby kazdy dotart do domu, zeby kazdy byl zadowolony i tak dalej.
Bebnimy najpierw na cmentarzu. Tam, stamtqd si¢ po prostu idziemy w strong
gorek i przechodzimy caly Janowiec od domu do domu. Dlaczego na cmentarzu?
Po prostu Zmartwychwstanie si¢ czym objawia? Powstanie z grobu. Czyli po pro-
stu to juz sama tradycja tego, Ze tak powiem, to juz nam mowi, Ze powinnismy
zaczgc od cmentarza. No z najwazniejszych rzeczy, to chyba wlasnie to, Ze... i tu
jest jeszcze druga sprawa, taka tez ciekawostka, ze jezeli ktos tam na przyktad,
kto sie opiekowat tak bebnem, jest zaangaZowany do tej tradycji, podchodzimy
pod jego pomnik i jemu oddajemy taki hotd jakby w rezurekcje, no w Wielkg So-
bote raczej. No i bebnimy przy jego grobie i tak dalej. Najpierw idziemy na nowe
osiedle, tam ulice to sq Krélowej Bony i jeszcze jakies tam sg, juz Kochanowskiego
i tak dalej. Cale tamto nowe osiedle, ktore tam sq. Pozniej schodzimy tutaj na
dél, idziemy pod szkole, tam osiedle szkolne cate to robimy. Ulica Radomska.
Idziemy pézniej tutaj na ulice Lubelskg, jak przejdziemy calg Radomskg, idzie-
my na Lubelskq, tutaj idziemy do pana Wiadrowskiego, jako ostatni dom. Stgd
wracamy juz tutaj tam jeszcze do Olszowki pod Manes*. Pawel Kowalski wspo-
mina tez, ze wchodza z bebnem na wzgdrze zamkowe i bebnia przy dworze
z Moniak: Przy Dworku. Przy Dworku raczej staramy sie zachodzi¢ do Dworku
i zawsze tutaj jest jakos tak bebnione. I pézniej schodzimy juz tutaj koto koscio-
fa. No i idziemy, najpierw idziemy na Spétdzielczq, pozniej robimy Miynarskg,
idziemy tam Praga, cata Praga. Idziemy na ulice Gérng [...]. I na Gornej idziemy,
az idziemy tam do parnistwa Zawadow, tam ostatnie sq juz domy™®.

Wokdt zwyczaju bebnienia nie wyksztalcily sie zadne zwyczaje z tym zwigza-
ne poza jednym - ucalowaniem bebna przez kazdego, kto pierwszy raz w zyciu
miat by¢ aktywnym uczestnikiem wielkanocnego bebnienia w Janowcu. Poza
tym nie wyksztalcity si¢ zadne inne formy celebracji tego zwyczaju, jak np. spe-
cjalne stroje na te okazje czy $piewanie szczegdlnego rodzaju piesni. Natomiast
w okresie powojennym przez jakis czas, ale wydaje sie bardzo krétki, praktyko-
wano tzw. ,psoty’, polegajace na mniej lub bardziej uciazliwych dowcipach ro-
bionych gospodarzom, ktérzy nie przyjeli poczestunkiem bebniarzy. Dzi$ nie
sg one jednak praktykowane ze wzgledéw m.in. prawnych. Nie ma tez zadnych
informacji, czy robienie ,,psot” bylo tez elementem bebnienia wcze$niej.
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Marian Janusz w swojej relacji wspomina o calowaniu bebna przed pierw-
szym bebnieniem, ale nie zna doktadnie okolicznosci i czasu, kiedy sie dw zwy-
czaj miat wyklarowac. Pawel Kowalski stwierdza, Ze bebnienie jest dostepne dla
wszystkich, ktorzy chcg bebni¢, jedynie trzeba okaza¢ bebnowi ,,szacunek’, ca-
lujac jego membrane, gdy jest uderzana jedna patka. Zadanie nie wydaje si¢ pro-
ste, ale jest to mozliwe i konieczne, by mdc aktywnie bra¢ udzial w bebnieniu.
Wydaje sie to przypomina¢ forme inicjacji — chrztu, ktéry ma zapewni¢ przy-
zwolenie w aktywnym udziale w bebnieniu kazdego, kto chce w nim aktywnie
uczestniczy¢: Nie przypominam sobie, zebysmy komus zabraniali. [...] jak ktos,
wiadome, pierwszy raz podchodzi, czyli z szacunkiem, mamy takq naszg tradycje,
Ze musi pocatowac beben, skore, i jak pocatuje, jest uderzana jedna patka obok,
wiadome, no i wtedy juz pézniej normalnie moze bebnic. Odkqgd ja pamietam, to
juz zawsze to bylo, ja tak zostatem, Ze tak powiem, ochrzczony przez tego, i tak juz
si¢ ta tradycja trzyma®. Stanistaw Skowyra nie méwit o ,,pocatowaniu bebna”

Jak juz wspomniano, przez jaki$ czas w okresie powojennym gospodarzom,
ktorzy nie przyjeli bebniarzy poczestunkiem, robiono psikusy. Pawel Kowal-
ski rowniez wspomina o ,,psikusach” robionych gospodarzom: Kiedys si¢ robito
takie rézne psikusy i tak dalej no, bramy si¢ wynosito i tak dalej. Teraz juz to po
prostu jest zaniechane [...]. Ludziom sig to po prostu nie podoba, ze bramy znika-
1y, wozy byly gdzies przestawiane... Za czasow, jak juz zaczgtem bebnic, to jeszcze
tylko i wylgcznie raz, co bytem swiadkiem normalnie, jak gospodarz wyciggngt
woz, nawet nie wiedzial, Ze wyprowadzili jego wiz, on sig pdzniej zorientowal, ze
czyjs woz, to jeszcze pomagat wepchngé tutaj na gére zamkowaq, zjezdzali z gory
zamkowej, dopiero na drugi dzien si¢ zorientowat, ze to byt jego woz. Takze no
rézne byly takie fajne, Smieszne przypadki no z tymi wozami, z tymi bramami no.
Ale teraz juz po prostu tego nie ma*. Réwniez Wanda Siwek wspomina o ,,psi-
kusach’, podajac ich konkretne przyklady: No, jak nie psocili nic... Bo u tego, co
bebnily, to nie musieli psoci¢. Tylko u innych psocily [§miech]. A jak wyszlismy
na ulice z synowg, jeszcze wczoraj smy wspominali dopiero. Wyszlismy z synowg,
synowa jest z Wilodawy, to wyszlismy tu na ulice i ja do sgsiadki mowig: Ma-
rietka, masz woz? A ona mowi: A bo co? A ja mowie: Bo ja widziatam, Ze jakis
woz pchali, mowie, ciggneli i pchali [§miech]. No gdzie?! Chyba to twéj, ja bym
powiedziata... A gdzie go wywiezli? Tam koto rzeki, koto Plewki wyprowadzili go.
A w rowie to nie utopili? [...] To Tumka Sadowego wiz to przypchneli, bo wtedy
woda wylata, to wepchneli w wodeg, a po swigtach musieli dopiero wyciggal. A na
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dach to nie wyciggnely, na mury u Peksykow? Nie u Peksykow, tylko u tej, co teraz
jest Euro ten sklep. Tam nie bylo, tylko aby byt tak jakby fundament i pierwszy
ten bylo, to na dachu postawili*®. Wedtug Wandy Siwek psoty byly gtéwnie do-
meng lat 50.-60. XX wieku, cho¢ i teraz zdarza sie, ze kto§ komus co$ spsoci,
ale ma to charakter sporadyczny, wigc nie jest zadna forma trwalego zwyczaju.
Teraz to mniej, ale Szulowskiej jak furtke wyniesli teraz, to tez nie znaleZli. Ze
dwa lata temu czy ze trzy jak wyniesli, nie znaleZli tej furtki®.

Bebniarze, idac przez Janowiec zazwyczaj s przyjmowani przez gospodarzy
albo czyms do zjedzenia, albo napitkiem, czasem alkoholem. Réwniez wedtug
relacji rytm bebnienia (cho¢ o konkretnym rytmie raczej nie moze by¢ mowy)
pozostal bez zmian.

Nieodlagcznym elementem tradycji wielkanocnego bebnienia w Janowcu
jest strzelanie z tzw. kalafioréw. To element, ktéry wraz z bebnem tworzy spo-
tegowany efekt dzwigku. Stanistaw Skowyra wspomina, ze strzelanie z ,kala-
fiorkéw” rozpoczynalo si¢ w momencie rozpoczecia bebnienia: Przewaznie,
to jak si¢ tam zaczynalo, to musiato si¢ wyszczeli¢ cus, jakgs petarde czy cus,
a po wojnie to takie kule tez mialy niektdrzy, ale to byly wtedy nie te, tylko takie
robilysmy, jak to si¢ nazywalo... materiat si¢ taki zwigzywato i siwakami tup,
a to jak pierdzielnglo... [Smiech]*. Réwniez Marian Janusz méwi o strzelaniu
z kalafiorkéw: [...] to robig po prostu bardzo duzo tych... kalafiorkéw. [...] To
byto niedostegpne to strzelanie, bo nie bylo z czego, nie? Ale tacy juz starsi koledzy,
bo tak méwie koledzy, bo to starsi to oni tam byli ode mnie starsi tam dziesigc,
kilkanascie lat, oni pracowali w Warszawie i oni tam gdzies mieli jakies dostgpy
w aptekach czy gdzies tego. I oni wlasnie przywozili, i to bylo ich dwéch takich, co
ja ich zapamigtatem. Jeden byt Kwasek, drugi byt Blicharski. I oni przywozili to,
i oni to strzelali, a strzelanie polegato na tym, ze kladlo si¢ siwaka, duzego kamie-
nia i na tego kamienia, i kamieniem tego*'. Aktywny bebniarz Pawet Kowalski
réwniez opisuje strzelanie z ,,kalafiorkow”: Kalafiorki, no to jest siarka i chloran,
sq zmieszane, po prostu rézne tam konkretne si¢ proporcje, no i po prostu uderze-
nie. Kiedys to byly po prostu siwaki, byly rzucane w to, no i to sig rozbryzgiwato,
byt sam huk. Teraz trochg to usprawnilismy. Mamy konkretng takq maszyne do
tego, Zeby bylo troche juz bezpieczniej, Zeby nie bylo zZadnych takich nie...*. Jak
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wspomina Pawel Kowalski, mniej niz kiedys strzela si¢ z kalafioréw z r6znych
przyczyn: np. trudna dostgpnos¢ materiatéw, zdarzajace si¢ wypadki w czasie
eksplozji: [...] kiedys sie, praktycznie, mozna powiedziec, bylo wiecej tych wy-
strzaléw niz teraz, bo teraz jest cigzej zdobyc po prostu ten chloran i siarke. Jest
ciezki dostep do tych materiatow. Przewaznie teraz to tylko i wylgcznie tak na
rezurekcji staramy sie, podczas procesji®.

Tradycja bebnienia dla mieszkancéw Janowca jest bardzo wazna. Jak wspo-
mina Pawel Kowalski, ktéry opiekuje si¢ bebnem, gdy zajdzie potrzeba, zmie-
niana jest skorzana membrana. Na wymiane sktadaja si¢ wszyscy, ktorzy czuja
zwigzek z Janowcem i tradycja, ktéra dotad mieszkaricom Janowca wydawata
sie jedyna. Opieka nad bebnem sprawowana jest obecnie przez Pawla Kowal-
skiego, dla ktdrego ta tradycja jest niezwykle istotna nie tylko dla niej samej,
ale takze z punktu widzenia tozsamosci obywatela Janowca. Réwniez to na nim
spoczywa caly zakres prac zwigzanych z konserwacja bebna: Jedna osoba musi
sig tak opiekowac, Zeby smarowac, naciggac skore i tak dalej, no. Ja kiedys przejg-
tem po prostu to od Filipa Jaroszyniskiego, |...] teraz ja to mam juz od dwudziestu
lat, no i na razie nie zamierzam tego oddawac, bo ja to lubig*. Sam beben -
kociol réwniez jest konserwowany przez Pawla Kowalskiego, zwlaszcza jego
membrana, ktdra jest ze skory wymagajacej natluszczania, by si¢ nie falowata:
To jest skora, [...] najlepiej z cielaka. Teraz [...], Ze tak powiem, sztuczna juz jest.
Jest dobrej jakosci, nie mam co na razie narzeka¢, no wiadome, ze niektorym sie
moze nie podobac, bo jest mniej troszke odporna na wode. Jak dostanie wody,
to po prostu ona wtedy puchnie i juz nie ma takiej akustyki i tak dalej*. Sama
konserwacja czy wymiang uszkodzonej skorzanej membrany zajmuje si¢ Pa-
wel Kowalski, natomiast fundusze na wszelkie naprawy pochodzg ze skladek
zainteresowanych janowczan, takze tych, ktérzy juz w Janowcu nie mieszkaja:
Jezeli juz sig cos dzieje nie tak ze skérg, mam teraz takiego pod Lublinem, ktory
po prostu robi takie skory, no i jezdze tam, i si¢ dogadujemy, i wtedy on nacigga
nowg skore i tak dalej. Tutaj, jezeli chodzi o takg skladke, to, Ze tak powiem, jest
bardzo duzo ludzi, wystarczy, ze aby tylko ja powiem, Ze cos jest nie tak ze skorg,
dobra, robimy sktadke, nie ma sprawy. To jest wiadome, to jest tradycja i kazdy
chce pomagac do tej tradycji. [...] Naprawde odzew jest niemitosierny. Bo ja na-
wet sam pierwszy raz jak, Ze tak powiem, tez bylem tak zmartwiony na temat tej
wymiany, a pozniej taki odzew poszedt, ze ludzie, ktérzy w ogéle nie mieszkajqg
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tutaj, w Janowcu, oni dzwonili do mnie*. Wielu janowczan, mimo iz nie miesz-
kaja w samym Janowcu, poczuwa si¢ do troski o tradycje bebna, nie tylko za
pomocy skiadek na jego utrzymanie, ale takze kultywowaniem tradycji, gdy
wraca na Wielkanoc do Janowca.

[...] jezeli chodzi o Wielkg Sobote, ludzie, ktorzy tutaj, ze tak powiem, wycho-
wali sig tutaj, oni tutaj wracajq. Ludzie, ktérzy dowiedzieli sig o tej tradycji, oni
tylko i wylgcznie przyjezdzajg na rezurekcje, na beben raczej i na rezurekcje. Dla
nich to jest po prostu swigtos¢ [...]. Mozna powiedziec, Ze to jest takie nasze oczko
w glowie, [...] jest jako sacrum, [...] moze tak si¢ wydawac, zZe fajnie, ze ja si¢ opie-
kuje i tak dalej, ale naprawde, jako Ze ja sie opiekuje, to mozna powiedziec, ze ja
jestem takg czgstkq po prostu tego. Bo opiekowac to si¢ kazdy, mozna powiedzie(,
ze sig tym opiekuje. Ja aby tylko staram sig, zeby to podtrzymad, tg tradycje.

Tradycja wielkanocnego bebnienia w Janowcu jest niewatpliwie waznym
elementem kulturowej tozsamosci Janowca. Przyjmujac, ze sigga ona czasow
Firlejow, a wiec XVI wieku, nie sposob nie zauwazy¢, ze musiala przejs¢ rézne
przeobrazenia. Cho¢ w zebranych relacjach pozornie wydaje sig, Ze nie ule-
gla ona wielkim zmianom, to jednak pewne jej elementy ulegly ewolucji. Co
prawda nie ma zadnej wiedzy, jak ta tradycja wygladala przed wiekami ani
jaki miala przebieg, to ponad wszelka watpliwo$¢ mozna stwierdzi¢, ze zmia-
nom ulegla trasa przemarszu z bebnem. Wspoélczesnie trasa rozpoczyna sig
przy cmentarzu parafialnym. Obecny cmentarz zostat zalozony pomiedzy 1808
a 1818 rokiem*, natomiast pierwsza nekropolia byl oczywiscie cmentarz przy
kosciele parafialnym i krypty grobowe zlokalizowane pod ko$ciolem. Wydaje
sie zatem, Ze w najstarszej fazie bebnienia w Janowcu trasa skoncentrowana
byta wokot kosciola i jego najblizszej zabudowy oraz rynkéw 6wczesnego mia-
steczka. Gdy w najpierw, okoto 1560 roku, ufundowany przez Firlejow, a po-
tem, w 1610 roku, dzieki odnowionej fundacji Barbary z Dulskich Tarlowej,
powstal szpital wraz kosciotem $w. Cecylii, trasa mogta ulec zmianie, gdyz
i przy tym ko$ciele byty zlokalizowane pochéwki*. Trudno réwniez ustali¢, czy
bebniarze dochodzili do cmentarza zydowskiego, czy raczej ta nekropolia byla
pomijana. Nie zmienia to jednak faktu, ze przemarsz do kosciofa i rezurek-
cja byly gléwnym celem tej perygrynacji. W relacjach mieszkanicéw Janowca,
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takze tu przytoczonych, pojawiaja si¢ takze informacje o dwoch bebnach beda-
cych niegdy$ w Janowcu, ktére si¢ nie zachowaly do czaséw wspolczesnych™.
Réwniez w tym kontekscie nalezatoby rozwazy¢ rézne mozliwosci przebiegu
trasy bebna. Pojawia si¢ pytanie: czy z oboma chodzono jednoczesnie tg sama
trasg do konca, czyli do kosciota, czy w pewnym momencie druzyny bebnigce
sie rozdzielaly i jedna z pierwszym bebnem szla jedng trasg, a druga druga, by
spotka¢ si¢ przy kosciele? A moze druzyny bebniarskie szty dwoma trasami,
niezaleznie od siebie, spotykajac si¢ ostatecznie w kosciele? Pytan nasuwa sig¢
wiele i zapewne wiele z nich nie otrzyma odpowiedzi.

Osobnym punktem rozwazan jest na pewno interpretacja samej tradycji.
Wydaje sie, ze wspolczesna interpretacja jest elementem wtornym. Oczywi-
$cie znakomicie wpisuje sie w symbolike Swigt Wielkiej Nocy. Nie wiadomo,
w jaki sposob uksztaltowata sie tradycja wielkanocnego bebnienia w Janowcu,
ale przez dlugie lata uwazano, ze jest ona kultywowana tylko w Janowcu, co, jak
sie z czasem okazalo, bylo btedne®. Jak podaje w swojej do$¢ krétkiej definicji
Aleksander Briickner, beben uzywany byt do oglaszania uchwat lub przy wer-
bowaniu do wojska gtéwnie w miastach krélewskich i duchownych®. Szersza
definicje bebna podaje w swojej Encyklopedii Zygmunt Gloger®. W przypad-
ku Janowca, jak zreszta stusznie zauwazyl tez Pawel Kowalski, nalezy jednak,
moéwigc potocznie ,beben’, wskazywad na inny instrument, czyli kociof*. Nie
majac zadnej wiarygodnej i pewnej informacji, czy pierwotnie w Janowcu cho-
dzono z bgbnami, czy kottami, w przypadku czaséw wspolczesnych nalezy
rozpatrywaé kociol. Wedlug Encyklopedii Powszechnej Briicknera kociot byt
uzywany w koscielnych procesjach, a takze przez wojsko hetmanskie. Po jego
odgtosie Tatarzy mieli rozpoznawad, ze hetman rozpoczynat za nimi poscig™.
Z kolei Zygmunt Gloger wskazuje réznice w regule uzywania bebnow, ktdre
mialy by¢ stosowane tylko w wojsku, milicji, policji i w strazach, natomiast
kotta uzywano nie tylko w wojsku, ale takze w procesjach koscielnych*. Janina
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Babinicz-Witucka wspomina, ze przed II wojng §wiatowa byly w Janowcu dwa
bebny zelazne. Czy bylby to rzeczywiscie bebny, czy kotly, nie sposdb ustali¢™,
dwie grupy chlopcéow w wieku 15-20 lat rozchodzily si¢ od kosciofa, jedna
w kierunku Wisty, druga w kierunku cmentarza, by znéw spotka¢ sie pod kos-
ciolem. Niestety, badaczka nie przytacza zrodla tej informacji*®.

Wedlug tradycji miejscowej, bebnienie odbywa si¢ na pamiatke Zmartwych-
wstania Chrystusa®. Huk bebnéw i ,,kalafiorkéw” mial nawigzywa¢ do zjawisk,
ktére mialy wystepowaé w czasie Zmartwychwstania Chrystusa. Zaréwno
w Ewangelii wedlug $w. Mateusza (Mt 28, 2-3), jak i w wielu piesniach reli-
gijnych, jak np. Zwycigzca Smierci®, pojawia si¢ wzmianka o trzesieniu ziemi.
Ponadto w Wigilie Paschalng, a wigc w noc z Wielkiej Soboty na Niedziele
Zmartwychwstania Panskiego, tradycja mowi o jeszcze jednym wydarzeniu,
ktore stanowi istote Meki i Zmartwychwstania Chrystusa. Jest to zejscie Zbawi-
ciela do ,,Szeolu” — miejsca, gdzie zmarli mieli oczekiwa¢ na czasy ostateczne®.
Zatem wydaje sie, ze rozpoczecie bebnienia i strzelanie w okolicach nekropolii
miato przypomnie¢ o tym, ze to wlasnie w te szczegdlng noc Zbawiciel wy-
zwala zmartych z wiezéw $mierci. Taka kolejno$¢ wydarzen znajduje si¢ takze
w Wyznaniu wiary (Sklad Apostolski)®. Nastepnie bebny i huk wybuchéw . ka-
lafiorkéw” mialy zapewne obwieszcza¢ Zmartwychwstanie Zbawiciela zywym,
przypominajac o zblizajacej si¢ rezurekcji. Bebnienie, zakonczone w kosciele
w czasie mszy rezurekcyjnej, mialo by¢ zwienczeniem catych obchodéw zwia-
zanych z jednym z najwazniejszych chrzescijanskich $wiat.

Nie ma watpliwosci, ze tradycja bebnienia w Janowcu jest niezwykle sta-
bo rozpoznanym zjawiskiem, niemal Zrédtowo nieudokumentowanym, co nie
zmienia faktu, ze jest to tradycja bardzo istotna dla mieszkancéw miejscowo-
$ci, stanowigca element tozsamosci dawnych i obecnych obywateli osady.

57 J. Babinicz-Witucka, dz. cyt., s. 201.

58 Tamze.

59 Tamze; J. Niedzidtka, dz. cyt., s. 96.

60 [On-line:] https://biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=364 [dostep: 18.08.2023].

61 [On-line:] https://www.giszowiec.org/spiewnik/z/1811-zwyciezca-smierci [dostep: 18.08.
2023].

62 [On-line:] https://pl.aleteia.org/2018/03/31/wielka-sobota-i-zstapienie-do-piekiel-o0-co-
-chrystus-walczyl-w-krainie-umarlych/ [dostep: 18.08.2023].

63 [On-line:] https://www.parafiagorazdow.wiara.org.pl/duszpasterstwo/modlitwy-katechiz-
mowe.html [dostep: 18.08.2023].
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Abstrakt

Wielkanocne bebnienie w Janowcu to jedna z ciekawszych tradycji ludowych, zwig-
zanych ze Swietami Wielkiej Nocy. Nie jest ona w zaden sposob ujeta w zZrodtach pi-
sanych. Wiedza o niej opiera si¢ gtéwnie na ustnych relacjach mieszkancow Janowca,
ktérzy w mniejszym lub wiekszym stopniu sg z nig zwigzani badz w niej uczestniczyli.
Wedlug przekazow ludowych, korzenie tej tradycji siegaja czasow, gdy wlascicielami
zamku w Janowcu byli Firlejowie, a wiec mniej wiecej XVI wieku. Niestety, nie wiado-
mo, jak wowczas przebiegala trasa i czy wokot bebnienia powstaly inne zwyczaje, ktére
do dzi$ nie przetrwaly. Trudno tez nawet w szczatkowy sposéb odtworzy¢ okoliczno$ci
uksztaltowania sie tej tradycji. Wiadome jest tylko, Ze pierwotnie funkcjonowaty dwa
bebny, ktdére nie zachowaly si¢ do czaséw wspolczesnych, a obecnie uzywany kociot
do Janowca trafit z Dolnego Slaska, przywieziony przez Bolestawa Stanio, cho¢ oko-
liczno$ci jego przywiezienia tez nie sg jasne, bazujac wylacznie na relacjach ustnych
mieszkancow Janowca. Relacje mowione dotycza w znacznej mierze czaséw juz po-
wojennych. Réwniez symbolika i interpretacja tego zwyczaju wydaje si¢ by¢ wtdrna,
$wietnie wpisujaca si¢ w kontekst Swigt Wielkanocnych.

Nie ma watpliwosci, ze tradycja, kultywowana do dzi$, ma duze znaczenie dla toz-

.....

pozostana tylko w sferze wtérnych interpretacji.

Abstract

Lukasz Rejowski
The Tradition of Easter Drumming in Janowiec

Easter drumming in Janowiec is one of the most interesting folk traditions associ-
ated with Easter holidays. It is not described in any way in written sources. Knowl-
edge about it is based mainly on oral accounts of Janowiec residents, who are more
or less connected with the tradition or participated in it themselves. According to the
folk tales, the roots of this tradition date back to the times when the owners of the
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castle in Janowiec were the Firlej family, i.e. to the 16th century Unfortunately, it is
not known how the route went then and whether other customs arose in connection
with the drumming, which have not survived to this day. It is also difficult, even to
a limited extent, to reproduce the circumstances of the formation of this tradition. It
is only known that originally there were two drums, which have not survived to mod-
ern times, and the kettle drum currently used in Janowiec came from Lower Silesia,
brought by Boleslaw Stanio, although the circumstances of its arrival are also unclear
and based solely on oral testimonies of Janowiec residents. Those accounts relate to
a large extent to post-war times. Also, the symbolism and interpretation of this cus-
tom seems to be imitative and of secondary meaning, however perfectly fitting in the
context of Easter.

There is no doubt that the tradition cultivated to this day is of great importance for
the identity of the inhabitants of Janowiec, but its sources, original course and route as
well as symbolism will remain only based on retrospective interpretations.
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Wielkotygodniowe bebnienie w Przeworsku -
ulubiona tradycja przeworszczan

1. MIASTO PRZEWORSK — MIEJSCE PRAKTYKOWANIA
ZWYCZAJU BEBNIENIA

Przeworsk jest niewielkim miastem, rozciggajacym si¢ obecnie na powierzchni
22 km?, liczy ponad 15 tys. mieszkancow, jest siedziba powiatu przeworskiego,
przynalezy administracyjnie do wojewddztwa podkarpackiego. Miasto poto-
zone nad rzekg Mleczka, na Podgoérzu Rzeszowskim, przecina europejska trasa
EA40.

Prawa miejskie uzyskat Przeworsk w 1393 roku. W XV wieku w Przeworsku
wzniesiono dwa koscioty: kosciét wraz z klasztorem bozogrobcéw na zachod-
nim kranicu miasta, na miejscu grodu ruskiego ,,Kniaziego Grodziszcza’, bu-
dowany w latach 1430-1473, i na wschodnim krancu - kosciot i klasztor ber-
nardyndw z lat 1461-1465. Obie $wiatynie stanowily dwa strategiczne punkty
w systemie obronnym miasta, na ktéry nastepnie ztozyly sie mury obronne,
wzniesione na przelomie XV i XVI wieku. Zreby obecnego budynku ratusza
datowane sg na wiek XVI. W okresie panstwa Rzeczypospolitej Obojga Naro-
dow Przeworsk byl miastem w obrebie wojewddztwa ruskiego i ziemi przemy-
skiej Krdlestwa Polskiego, ktéra charakteryzowala sie najgestsza siecia osadni-
cza sposrod ziem wojewodztwa i nalezala do najbogatszych i najdynamiczniej
rozwijajacych si¢ ziem Rzeczypospolitej. W XVII wieku Przeworsk znalazt si¢
na trasie najazdow wojsk tatarsko-tureckich, kozackich i szwedzkich'.
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W latach 1620-1672 miasto i okoliczne wsie zostaly kilkanadcie razy naje-
chane, spladrowane i spustoszone przez wojska tatarskie, rosyjskie i kozackie,
szwedzkie i siedmiogrodzkie. W krajobrazie tego obszaru zachowato sie wiele
sladéw obecnosci wojsk nieprzyjacielskich, zwlaszcza Tataréw, ktorzy zapuscili
sie w te tereny w latach: 1624, 1648 i 16722 Ktorys z tych najazdéw okazal si¢ na
tyle zwycieski dla miasta, ze nie spowodowal wiekszych zniszczen. Wydarzenie
to upamigtnia kopiec pamieci tzw. tatarski, z postawiong na szczycie kaplicz-
ka kolumnowg (latarniowg) zwieniczong krzyzem, usytuowany we wschodniej
cze$ci miasta, przy dawnym goscincu Krakéw-Lwow (tzw. trakcie ruskim lub
jarostawskim). Kopiec stanowi ,,znak pamigci’, jest forma upamigtnienia dzia-
tan obronnych przeciw Tatarom’. Ten materialny $lad jest punktem odniesie-
nia dla pamieci zbiorowej mieszkancéw Przeworska, w ktorej przechowala si¢
wielowariantowa narracja o wydarzeniach historycznych, ugruntowana dodat-
kowo przez przyklad dziedzictwa niematerialnego, jakim jest praktykowany
w Wielkim Tygodniu zwyczaj bebnienia.

2. CHARAKTERYSTYKA ZRODEL

Pod koniec XIX wieku Aleksander Saloni - pionier badan etnograficznych
w okolicach Rzeszowa i Przeworska — opisujac zwyczaj wielkanocnych strazy
grobowych, tzw. ,,turkéw”, w Przeworsku, zawart nastepujaca informacje doty-
czacg chodzenia z bebnem: ,W wielka niedziel¢ obchodza przy odglosie bebna
miejskich dygnitarzy: burmistrza, wiceburmistrza, kilku zamozniejszych rad-
nych i nie-radnych w celu otrzymania datkéw™. Nie jest pewne, czy Saloni
faktycznie mial na mysli cztonkéw strazy grobowej petniacych warte przy Gro-
bie Panskim, czy kominiarzy obchodzacych miasto Przeworsk i bebnigcych.
Wiadomo, iz straze grobowe (,,turki”) praktykowaly chodzenie z bgbnem rano

1 K. Ignas, Pamigtka ,,dobrej stawy” przeworszczan i wyganianie diabla. Tradycyjne wielkoty-
godniowe bebnienie w Przeworsku, ,,Przeworskie Studia Regionalne”, t. III, Przeworsk 2017, red.
L. Kisiel, s. 87.

2 A. Gliwa, Kraina upartych niepogdd. Zniszczenia wojenne na obszarze ziemi przemyskiej
w XVII wieku, Przemysl 2013, s. 299, 442, 594.

3 Tenze, Doswiadczenie inwazji tatarskich w narracjach ludowych i pamieci zbiorowej jako
niematerialne dziedzictwo kulturowe Polski poludniowo-wschodniej, ;Ochrona Zabytkéw” 2014,
nr 1 (264), LXVIL s. 65.

4 A. Saloni, Lud przeworski, Wista’, t. 12, 1898, s. 55-56.
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w Niedziele Wielkanocna, z tg istotng roznica, iz zwyczaj ten znany byl we
wsiach przynaleznych do parafii pw. Ducha Swigtego w Przeworsku i okreslany
»budzeniem na rezurekcje™.

Z roku 1948 pochodzi zaréwno pierwszy dokument pisany poswiadczajacy
zwyczaj ,tradycyjnego” bebnienia, jak i 21 zapiséw przekazdw ustnych - legend
i podan towarzyszacych zwyczajowi. Dokument z 24.03.1948 roku, zachowa-
ny w archiwum Muzeum Pozarnictwa w Przeworsku, to petycja Zarzadu OSP
w Przeworsku skierowana do Starostwa Powiatowego o udzielenie pozwolenia
na tradycyjne bebnienie w ciagu czterech dni, tj. w Wielki Czwartek, Wielki
Piatek, Wielka Sobote do poranku w Wielka Niedziele®. W tymze roku 1948
Franciszek Kotula - pedagog, regionalista i etnograf, organizator powojennego
Muzeum Ziemi Rzeszowskiej — zwrocil sie do 6wczesnego Kuratorium Oswia-
ty z prosbg o przeprowadzenie ankiety tematycznej ,,Legendy i podania z mojej
okolicy” w szkotach srednich wojewddztwa rzeszowskiego. Nauczyciele zlecali
uczniom zbieranie informacji od najstarszych mieszkancéw swoich miejsco-
wosci. Ankiety opatrzone sg pieczgciami danej szkoly, zawierajg dane osobowe
ankietowanych; majg forme pracy pisemnej, niekiedy dodatkowo z ilustracja-
mi i szkicami terenowymi, mapkami. W zaledwie kilku ankietach uczniowie
podawali swoje zrodta informacji, np.: ,,Powyzsze opowiadanie ustyszalam od
sasiadki, ktora ma 84 lata™; ,,Te legende opowiedzial mi profesor naszej szkoty
ob. Leon Trybalski. Zna on jg z archiwum miasta Przeworska™; ,Podata He-
lena Thomas, 1. 42™%; ,Material do niniejszego opracowania zaczerpnatem:
z archiwum akt miejskich, z powie$ci Walerego Lozinskiego Prawem i lewem,
z opowiadan dziadka mego”'°. Wypracowania uczniéw zawierajg pionierskie

5 K. Ignas, Od Wstepnej Srody do Zielonych Swigtek. Obrzedowos¢ wiosenna regionu prze-
worskiego. Komentarz wystawy, Przeworsk 2023, s. 96, 98. Zob. J. Kantor, Zwyczaje Swigt Bozego
Narodzenia i Wielkiej nocy w okolicy Jarostawia, ,Materyaly Antropologiczno-Archeologiczne
i Etnograficzne’, t. XIII, Krakow 2014, s. 231.

6 Archiwum Muzeum w Przeworsku (dalej: AMP), Dokumenty zwigzane z OSP: Przeworsk,
Mirocin, Ga¢, Glogowiec, Pantalowice, Mikulice, Rozbérz: 1948-1949, sygn. MP-PA-81.

7 Archiwum Materialéw Terenowych Muzeum Etnograficznego im. F. Kotuli w Rzeszowie -
Oddzialu Muzeum Okregowego w Rzeszowie (dalej: AMT MER), Ankieta ,Legendy i podania
z mojej okolicy”, Przeworsk, Wladystawa Lechowicz, MR/437, t. 55, k. 100.

8 AMT MER, Ankieta ,Legendy i podania z mojej okolicy”, Przeworsk, Gabriela Chomia-
kiewicz, MR/437, t. 55, k. 101.

9 AMT MER, Ankieta ,Legendy i podania z mojej okolicy”, Przeworsk, Barbara Thomas,
MR/437, t. 55, k. 102.

10 AMT MER, Ankieta ,,Legendy i podania z mojej okolicy”, Przeworsk, Andrzej Switalski,
MR/437, t. 55, k. 56.
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zapisy tresci legend i podan bedacych jeszcze w tym okresie, tuz po zakoncze-
niu II wojny, w zywym obiegu i pamieci najstarszego pokolenia urodzonego
w 2. polowie XIX wieku. Ankiety podajace informacje na temat tradycji beb-
nienia w Przeworsku, powiazanej z legenda (podaniem), spisane zostaly przez
uczniow klas IX, X, XI Panstwowej Szkoty Stopnia Licealnego w Przeworsku'’.

W latach 1945-1946 przebywal w Przeworsku, z misja uporzadkowania
biblioteki Lubomirskich, Mieczystaw Opalek, lwowski bibliofil i pedagog'.
W swoim niepublikowanym opracowaniu pt. Z historii Przeworska dokonat
poréwnania watkow tatarskich w legendzie przeworskiej i legendach krakow-
skich - o przerwanym hejnale i lajkoniku. Wskazal na przejecie tradycji beb-
nienia przez strazakow od rodu kominiarzy Niedziochow, po $mierci ostatnie-
go z rodu, Juliana Niedziochy. Woéwczas tez, zdaniem Opalka, zastapiono stary
miedziany kociolek trzema nowoczesnymi bebnami, jednym wielkim i dwoma
malymi, obstugiwanymi przez trzech me¢zczyzn'.

Zwyczajem i towarzyszacymi mu narracjami interesowali si¢ regionalisci:
Jozef Benbenek, Leon Trybalski', Pawel Stepkiewicz". Jozet Benbenek - ku-
stosz Muzeum Regionalnego w Przeworsku, powstalego 19 stycznia 1958
roku - powigzal bebnienie z alarmem wewnetrznym. Zdaniem Benbenka, ci-
chy i tepy odglos bebna ttumity mury. Bebnieniem zwolywano mieszczan zo-
bowigzanych do obrony miasta na czas ¢wiczen i zajecia miejsca na murach,
bramach i basztach. Zas w celu alarmu i mobilizacji do obrony muréw w czasie
najazdu, napasci, uruchamiano dzwony koscielne'.

11 E. Szarek-Waszkowska, Archiwum do dziejow kultury ludowej. Katalog, Rzeszow 1970,
s. 107-110. Teksty wybranych 6 ankiet zawierajacych watek ajtiologiczny wigzacy podanie ze
zwyczajem dorocznego bebnienia zostaty opublikowane w aneksie do monograficznego arty-
kulu poswieconego bebnieniu: K. Ignas, Pamigtka ,dobrej stawy” przeworszczan i wyganianie
diabla. Tradycyjne wielkotygodniowe bebnienie w Przeworsku, ,,Przeworskie Studia Regionalne”,
t. II1, red. L. Kisiel, s. 111-117.

12 M. Opalek, Ze wspomnier bibliofila, Wroctaw 1960, s. 103-111.

13 AMP, M. Opalek, Z historii Przeworska, Przeworsk 1960, sygn. MP-OP-139, s. 45-46, 60-61.

14 AMP, L. Trybalski, Przeworsk obronny, Przeworsk 1960, sygn. MP-PA-387; AMP, L. Try-
balski, Historyczny oddziat OSP w Przeworsku, Przeworsk 1983, sygn. MP-PA-397.

15 AMP, P. Stepkiewicz, Z lamusa moich wspomnien. Tatarzy idg! Przeworsk 1970, sygn.
MP-OP-104, s. 8-12; tenze, Gawedy o starym Przeworsku, Przeworsk 1980, sygn. MP-OP-163,
s. 84-85; tenze, O starym Przeworsku. Gaweda, [w:] Przeworskie zapiski historyczne, t. 1, red.
A. Kunysz, Przeworsk 1990, s. 69-118.

16 AMP, Tradycje w Przeworsku i okolicy. Notatka sporzadzona przez Jozefa Benbenka
w 1966 r. na potrzeby Prezydium Miejskiej Rady Narodowej w Przeworsku, dotyczaca tradycji
bebnienia, sygn. MP-DA-791.
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Zwyczaj ,,obgbniania” miasta Przeworska przez strazakow w Wielkim Tygo-
dniu opisal Franciszek Kotula w formie reportazu na famach ,Wroclawskiego
Tygodnika Katolikow”". Kotula zestawil analogiczne zwyczaje bebnienia noto-
wane w pobliskich Nowosielcach oraz w Wielopolu Skrzynskim'.

Autorami kolejnych zapiséw po$wigconych zwyczajowi bicia w beben s An-
drzej Switalski — kronikarz dziejéw Przeworska i rysownik - oraz Alicja Szoz-
da, w latach 1979-1992 dyrektor Biblioteki Miejskiej w Przeworsku, czlonkini
Towarzystwa Mito$nikow Przeworska. Switalski w tygodniku ,Zycie Przemy-
skie” zamiescil rysunek kopca tatarskiego wraz z towarzyszaca mu legenda oraz
wzmianke na temat zwyczaju bebnienia'. Alicja Szozda w artykulach prasowych
przytaczala wersje legendy zapisang przez Pawta Stepkiewicza, dodatkowo wpla-
tajac watek najazdu Turkéw oraz motyw prania, stanowigcego zrodlo hatasu®.

Kolejne wzmianki w opracowaniach, zbiorach podan, prasie regionalnej
maja juz charakter wtérny®'. Zwyczaj i jego pochodzenie zostal upamigtniony
w formie literackiej — wierszowanej przez regionaliste¢ Romana Burego®. Beb-
nienie udokumentowano takze droga zapisu filmowego®.

17 E. Kotula, Lata tatarskich najazdow (z serii Opowiesci ziemi), ;Wroctawski Tygodnik Ka-
tolikéw” 1976, nr 43, s. 12.

18 Artykuly ukazujace si¢ we ,Wroctawskim Tygodniku Katolikéw” zostaly zebrane i opub-
likowane w: E Kotula, Zapisane w terenie. Reportaze historyczno-etnograficzne (z lat siedemdzie-
sigtych XX wieku), Rzeszéw 2008, s. 40-41.

19 A. Switalski, Nie tylko o kurhanie ,Tatarem” zwanym, ,Zycie Przemyskie” 1986, nr 13
(952), z 26 marca, s. 6.

20 A. Szozda, Skqd si¢ wzigt przeworski zwyczaj bicia w beben, ,,Zycie Przemyskie” 1990,
nr 15 (1163), z 11 marca, s. 1, 10; taz, Zwyczaje wielkanocne w okolicach Przeworska, ,,Goniec
Przeworski” 1997, nr 3, s. 1, 4.

21 S. Lew, W dorzeczu Mleczki. Studium historyczno-etnograficzne, Rzeszow 2004, s. 58-59;
Z. Trze$niowski, Ksigza gora. Znane i nieznane legendy znad Wistoka i Sanu, Rzeszéw 2005,
s. 129-133; A. Karczmarzewski, Ludowe obrzedy doroczne w Polsce potudniowo-wschodniej,
Rzeszéw 2011, s. 214-215. Zob. zestawienie artykuléw w prasie regionalnej do tematu: K. Ignas,
Pamigtka ,,dobrej stawy”..., s. 108.

22 R. Bury, Czym historia nam rozstawia okolice Jarostawia, Jarostaw 2016, s. 123-125;
H. Cebula, R. Bury, Historia w historyjce, Przeworsk 2021, s. 25-27.

23 W 2008 roku Klub Fotograficzny ,,Zoom-Art”, dziatajacy przy Miejskim Osrodku Kultury
w Przeworsku, przygotowat kilkunastominutowy film pt. Dobosze’08... i péjdg ulicami Przewor-
ska zado$¢ czynié tradycji” dokumentujacy zwyczaj bebnienia. Kopia filmu znajduje si¢ w Archi-
wum Muzeum w Przeworsku. W roku 2015, w sierpniu, studentki Panstwowej Wyzszej Szkoty
Filmowej, Telewizyjnej i Teatralnej w Lodzi (Ela Pysmak, Michalina Musialik i Justyna Paz-
dan) zrealizowaly 5-minutows etiude filmowa pt. Jak to z Tatarami bywato ([on-line:] https://
www.youtube.com/watch?v=8hEv-PSurG0&ab_channel=MuzeumwPrzeworskuZesp%C3%B3
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3. GENEZA OBRZEDU

Geneze¢ obrzedu wyjasniaja znane w licznych wariantach legendy i podania od-
noszace si¢ najczesciej do wieku XVII. Podania wiaza si¢ bezposrednio z istnie-
niem i zachowaniem historycznych budowli o rodowodzie §redniowiecznym,
ktoérych imponujacy widok, oddziatlujac na wyobraznie, staje si¢ impulsem do
tworzenia opowiesci. Pomimo strat materialnych na skutek najazdéw wojsk
nieprzyjacielskich w XVII wieku Przeworsk ocalal, zachowawszy swe najcen-
niejsze zabytki. Fakt ten zaowocowal powstaniem miejscowego podania sfa-
wigcego odwage i mestwo przeworszczan, potrafigcych obroni¢ swoje miasto.
Historyczne budowle wspoélczesne wydarzeniom, ,wystepujace” w poda-
niu i zachowane w krajobrazie Przeworska, to: mury obronne, baszta w murze
przy kosciele bozogrobcow, klasztor i kosciél bernardynow, wieza ratuszowa
i kopiec tatarski. Na legende, ktorej zasadniczym elementem sg ,,pierwiastki
cudownosci i niezwyklosci®*, skfadaja si¢ zdarzenia: przypadkowe spotkanie
dwdch przyjaciol (gwardiana i chana tatarskiego), ktére zawazylo na losach
Przeworska; fortel z falszywym alarmem, na ktéry dali si¢ nabra¢ Tatarzy;
przypadkowy skromny bohater, ktory alarmuje mieszkancow i staje sie wybaw-
c3 miasta; udane odparcie najazdu Tataréw w walce bezposredniej na wsku-
tek cudownej interwencji — pomocy Boskiej. W strukturze podania wystepuja
dwa gtéwne watki narracyjne: fortel bedacy wynikiem przyjazni dowédcy na-
jezdzcow i gwardiana klasztoru oraz akt odwagi bohatera — kominiarza. Efek-
tem przetomowym obu dzialan jest powstanie hatasu: halasu odstraszajacego
wroga oraz halasu alarmujacego, zwolujacego do obrony miasta, budzacego
mieszczan. W rezultacie halasu dokonuje si¢ obrona Przeworska i zwyciestwo
wskutek: rezygnacji i ucieczki wroga badz skutecznej obrony miasta na mu-
rach obronnych. Po wydarzeniu pozostaly pamiatki materialne i niematerial-
ne. Sladami materialnymi, namacalnymi sg: usypany ,kopiec pamieci” wraz

%C5%82Pa%C5%82acowo-Parkowy [dostep: 06.09.2023]. W roku 2022 w ramach realizacji
zadania ministerialnego ,,0d Wstepnej Srody do Zielonych Swigtek — obrzedowo$¢ wiosenna
regionu przeworskiego” nakrecono krétki film Tradycja bebniarzy w Przeworsku 14 kwietnia
2022, wlaczony nastepnie do wystawy on-line dostepnej na kanale You Tube Muzeum w Prze-
worsku — [on-line:] https://www.youtube.com/watch?v=tvhLi_BeNnc&ab_channel=Muzeum
wPrzeworskuZesp%C3%B3%C5%82Pa%C5%82acowo-Parkowy [dostep: 06.09.2023] - czas
filmu: 1:05:10-1:06:26.

24 Legenda, [hasto w:] Stownik terminéw literackich, red. J. Stawinski [i in.], Wroctaw—War-
szawa-Krakow-Gdansk 1976, s. 211-212.
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z kapliczkg wotywna, lub w innej wersji kurhan — mogita chana tatarskiego,
a takze prowadzaca do niego droga (ulica Tatarska), oraz zachowane budowle
zabytkowe, bedace ,,swiadkami” historycznych wydarzer. Sladem niematerial-
nym wydarzenia pozostaje zwyczaj bebnienia wraz z towarzyszacym mu po-
daniem®.

4. BEBNY I STROJE BEBNIACYCH

W zrédlach wystepuja nastepujace nazwy instrumentéw: beben - kociotek
miedziany, taraban, werbel®, tolumbas” oraz najczesciej i powszechnie: be-
ben, bebny.

Z opracowania Leona Trybalskiego po$wigconego historii powstania Stra-
zy Ogniowej (Ochotniczej Strazy Pozarnej) w Przeworsku wiadomo, iz od
1898 roku obok wlasciwej druzyny pozarowej, powstalej w 1896 roku, dziatata
12-osobowa sekcja muzyczna. Czg$¢ instrumentéw muzycznych zostata zaku-
piona, cze$¢ stanowila prywatng wlasno$¢ cztonkow strazy. Dzialalnos¢ orkie-
stry OSP zostala przerwana w momencie wybuchu I wojny §wiatowej. Z wypo-
sazenia orkiestry zachowaly si¢ bebny: wielki i maty, i to wlasnie te instrumenty
uzywane byly podczas obchodow Wielkiego Tygodnia w Przeworsku®.

Wyglad instrumentéw uzywanych w trakcie praktykowania zwyczaju doku-
mentujg archiwalne fotografie. W roku 1957 (najstarsze znane zdjecie bebnia-
cych) w zwyczajowym bebnieniu bralo udzial trzech strazakow, ktorzy bebnili
na bebnach cylindrycznych: bebnie wielkim i dwoch bebnach matych - wer-
blach. Werble niesione byly w pozycji poziomej, spiete Srubami, mocowane na
waskim pasku w dwoch miejscach przy $rubach lub w jednym miejscu na sze-
rokim pasie — bebnigcy zawieszal szeroki pas na szyi lub przektadal przez plecy.
Obrecze zewnetrzne bebnoéw zdobione sg szlaczkiem z ulozonych na przemian
trojkatow w kolorach biatym i czerwonym. W zbiorach Muzeum w Przewor-
sku przechowywana jest para obreczy o $rednicy 33 cm, szerokosci 3 cm, drew-
nianych, zdobionych w tenze sposob, z czterema zachowanymi metalowymi

25 K. Ignas, Pamigtka ,dobrej stawy’.., s. 92.

26 AMP, M. Opalek, Z historii Przeworska..., s. 45-46.

27 AMP, P. Stepkiewicz, Z lamusa moich wspomnief..., s. 8, 11.

28 AMP, L. Trybalski, Historyczny oddziat OSP w Przeworsku..., s. 8; L. Trybalski, OSP Prze-
worsk w Zyciu kulturalnym miasta, 1980, sygn. MP-PA-357.
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$rubami i zaczepem, z uchwytem do mocowania paska i rekojescig. Na obreczy
znajduje sie tabliczka identyfikujaca firme: ,Wwd. Anna Tucek & Sohn Musi-
kinstrumente GLATZ i./Schl” - sklad instrument6éw dziatajacy na terenie §la-
skiego Klodzka (niem. Glatz) co najmniej od 1903 roku®.

Beben wielki (ukazany na zdjeciu z 1957 roku i uzywany wspotczesnie) ma
plytki w stosunku do $rednicy (77 cm), walcowaty korpus (wysoko$¢ 37 cm);
niesiony jest w pozycji pionowej, tj. membranami zwrdéconymi na boki. Spiety
jest oSmioma $rubami mocujacymi, skrecony nakretkami motylkowymi. Ory-
ginalnie zachowane s3 membrany (blony) ze skory koziej i drewniane obrecze
bebna wraz z mosi¢znymi §rubami, za$ korpus ze sklejki jest nowszy, wymie-
niony przez Tadeusza Sekrete. Do uderzania stuzy patka z drewniang reko-
jescia, w ktorej osadzony jest pret metalowy z dos¢ gruba gltéwka obciagnieta
gabka. Na jednej z membran widnieje wizerunek herbu miasta Przeworska -
Leliwa, namalowany na poczatku lat 70. XX wieku na okoliczno$¢ wykorzysta-
nia bebna podczas corocznych obchodéw ,,Tygodnia tradycji i wspdtczesnosci
kultury przeworskiej”. Do dwdch $rub mocujacych przypiety jest pasek stuza-
cy do zawieszenia instrumentu na plecach begbnigcego, z lewego ramienia na
ukos do prawego boku. Dodatkowo w czasie marszu z bebnem instrument jest
podtrzymywany lewa reka w gornej czesci przy membranie, chwytany za jed-
ng ze $rub, za$ prawg reka bebnigcy uderza patka w membrane. Drugi beben
to wspolczesny metalowy werbel ze strunami na gérnej membranie, niesiony
w pozycji poziomej, w ktory uderza si¢ dwoma drewnianymi pateczkami. Za-
wieszony na tulowiu przy pomocy parcianego pasa.

Ubiory bebnigcych (1957) to przepasane pasem mundury strazackie usta-
lone Zarzadzeniem Ministra Gospodarki Komunalnej w 1951 roku: mundury
(kurtki) ciemnogranatowe z kolnierzem stojaco wykladanym, jednorzedowe,

29 ,Wenzel Tucek byl organmistrzem i instrumentarzem czeskiej narodowosci, ktory wy-
twornie fisharmonii zalozyl jeszcze w Pradze (1860 r). Zajmowat sie tam takze handlem i na-
prawa fortepiandw i pianin. Wytwdrnia fisharmonii — wraz z zaktadem naprawczym i sktadem
instrumentéw, w tym fortepianéw i pianin — Wenzel Tucek (Tutschek), notowana byta w Klodz-
ku (d. Glatz) od 1903 r. i miescila sie przy ktodzkim Rynku. Istniata takze prywatna szkota
muzyczna, nalezaca do Tuckéw. Klodzki zaktad prowadzita wdowa po zalozycielu Anna Tucek
(Tucek), a w latach migdzywojennych takze jej syn. Firma posiadala wowczas sklad instru-
mentéw i gramofonéw dzialajacy przy Frankensteinerstrasse. W klodzkiej ksigzce adresowej
z 1937 r. figuruja pod jednym adresem (Ring 33) nazwiska Anny, Josefa i Franza Tucek, przy na-
zwisku ktorego podano profesje — «Musikinstrumentenbauer»” (K. Rottermund, Budownictwo
fortepianéw na Slgsku do 1945 roku, Szczecin 2004, s. 112, 352). (Informacja przekazana przez
Panig Lucyne Swist — starszg kustosz Muzeum Ziemi Klodzkiej w Ktodzku).
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z guzikami w kolorze srebrzystym, z parami kieszeni gérnych i dolnych; na
patkach kolnierzy - oznaki pozarnicze w formie kot z plomieniami. Na glo-
wach czapki okragte z daszkami fibrowymi czarnymi, z oznaka w ksztalcie tar-
czy otoczonej pfomieniem i z ortem panstwowym?®.

Ubiory wspotczesne bebnigcych to biale koszule, czarne krawaty i nieprzepa-
sane ,,mundurki”, tj. clemnogranatowe kurtki od munduru strazackiego galo-
wego ze zfotym sznurem po prawej stronie, z kotnierzem lezaco wyktadanym,
jednorzedowe z guzikami czarnymi z wizerunkiem orta w koronie, z parami
kieszeni gornych i dolnych. Na patkach kolnierza — oznaki pozarnicze w kolorze
zlotym - plomien z kotem zebatym wedtug wzoru z 1975 roku*. Do tego spod-
nie ciemnogranatowe. Na glowach: czapki oficerskie Panstwowej Strazy Pozar-
nej wedlug regulaminu z 2005 roku - rogatywki z daszkami czarnymi ze ztotym
okuciem i niebieskim otokiem, z oznakg pozarnicza w formie orzetka w koronie
spoczywajacego na helmie, ponizej ktérego dwa skrzyzowane toporki. Na den-
ku rogatywki naszyte dwa galony w kolorze zlocistym tworzace krzyz*.

Bebny i mundury przechowywali bebnigcy w siedzibie OSP Przeworsk obok
budynku Ratusza do czasu istnienia strazy, nastepnie w swoich domach prywat-
nych. Przez pewien czas znajdowaly si¢ w siedzibie Miejskiego Osrodka Kultury
w Przeworsku, co wigzalo si¢ z miejscem zatrudnienia Andrzeja Olchowego,
bebnigcego w latach 1989-2019. Obecnie akcesoria przechowywane sg w gara-
zuw prywatnym domu Mariusza Zwolaka, bebnigcego na werblu od 2021 roku.

5. UCZESTNICY OBRZEDOWEGO CHODZENIA Z BEBNEM:
NADAWCY I ODBIORCY

5.1. Uczestnicy aktywni - nadawcy

Uczestnikami aktywnymi sg bebnigcy na bebnach melodie marszowe (na prze-
strzeni lat: jeden, dwoch lub trzech mezczyzn), obchodzacy miasto tradycyjna

30 W. Pilawski, Umundurowanie strazy pozarnych 1887-1982, Warszawa 1994, s. 84-90.

31 Wypowiedz Andrzeja Olchowego, ur. 1953 r., bebniacego w latach 1989-2019, Prze-
worsk, 2.09.2023.

32 W. Pilawski, dz. cyt., s. 180-183.

33 [On-line:] https://sip.lex.pl/akty-prawne/dzu-dziennik-ustaw/umundurowanie-straza-
kow-panstwowej-strazy-pozarnej-17238307 [dostep: 1.09.2023].
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trasa w ciggu co najmniej dwoch dni Wielkiego Tygodnia, odwiedzajacy przy
tym znajomych i skladajacy Zyczenia wielkanocne.

Mieczystaw Opalek podaje, ze pierwotnie bebnieniem zajmowat sie ,,starszy
cechu kominiarskiego” nazwiskiem Niedziocha®. Rodzina Niedziochéw po-
jawila si¢ w Przeworsku w 2. potowie XIX wieku. Jan Niedziocha, urodzony
w 1841 roku w Wolce Grodziskiej kolo Lezajska, do 1873 roku w Przeworsku
uczyt sie profesji kominiarskiej jako czeladnik u majstra kominiarskiego Jana
Horniatowskiego. W latach 1874-1877 pracowal jako majster kominiarski
w Sieniawie, gdzie pelnit funkcje ,,gléwnego kierownika miejskich rekwizytow
ogniowych” i organizowal gaszenie pozaréw. W 1879 roku zostal majstrem ko-
miniarskim w Przeworsku. Jego syn Julian Niedziocha réwniez trudnit si¢ ko-
miniarstwem?®. Jan Niedziocha nalezal do Strazy Ogniowej w Przeworsku juz
w 1896 roku’; Julian Niedziocha od lat 20. XX wieku byt czlonkiem Wydzialu
OSP Przeworsk”.

Juliana Niedzioche wspomina przeworszczanin Henryk Pelc, urodzony
w 1934 roku: ,,Pan Julian byl osobg bardzo charakterystyczng i lubiang zara-
zem. Sredniego wzrostu, korpulentny, zawsze ubrany w swéj czarny roboczy
str6j i obwieszony specjalistycznym kominiarskim oprzyrzagdowaniem. Nie
stroni od gorzalki, zawsze pelen wesotosci i humoru. [...] Z racji swego umoru-
sania sadzg kojarzyl si¢ zwlaszcza dzieciom z «wesotym diabtem». Przez diu-
gie lata pan Julian sam, potem w towarzystwie strazaka, w galowym mundu-
rze obchodzil wszystkie ulice, walgc w pokaznych rozmiaréw beben. Ile przy
tym spili wodeczki, ktdrg byli przez gospodarzy czestowani, to juz zostanie ich
tajemnicg”*®. Julian Niedziocha zmarl w 1946 roku, spoczywa na Cmentarzu
Starym w Przeworsku™®.

W 1948 roku Zarzad OSP Przeworsk zwroécil si¢ do wladz powiatowych
z prosba o pozwolenie na tradycyjne bebnienie. Co najmniej od 1957 roku
bebnieniem zajmowala sie trojka strazakow: Michat Plesner (Plesnar) (1929-
1994), Mieczystaw Kotlinski (1911-1997) i Karol Osuch. Nastepnie miejsce

34 AMP, M. Opalek, Z historii Przeworska..., s. 46

35 Za: K. Ignas, Pamigtka ,,dobrej stawy”..., s. 77.

36 AMP, L. Trybalski, Historyczny oddzial..., s. 7; L. Trybalski, Zarys historii ochotniczych
strazy pozarnych powiatu przeworskiego, Warszawa 1986, s. 42.

37 AMP, Ksigga protokotow Wydziatu i Walnych Zgromadzern OSP Przeworsk 1924-1938,
sygn. MP-PA-2.

38 H. Pelc, Przeworskie Hipogeum, Przeworsk 2010, s. 26.

39 Podawane informacje o datach zycia i $mierci os6b wymienionych w artykule pochodza
z portalu: https://przeworsk.grobonet.com/ [dostep: 1.09.2023].
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Karola Osucha zajat Tadeusz Sekreta. W 1968 roku powotano w Przeworsku
Zawodowg Straz Pozarng. Za$ Ochotnicza Straz Pozarna w Przeworsku funk-
cjonowala odtad jako formacja honorowa, bierna: ,,zespét historyczny ztozony
z cztonkéw dozywotnich”, ktorej zadaniem byla m.in. opieka nad zbiorami za-
bytkowego sprzetu strazackiego i powstajgcym Muzeum Pozarnictwa w Prze-
worsku®. Ze zmianami organizacyjnymi wiaze si¢ tez skrocenie czasu bebnie-
nia: z czterech dni (od Wielkiego Czwartku do Niedzieli Wielkanocnej) do
dwodch dni (Wielki Czwartek-Wielki Pigtek). W latach 70. XX wieku bebnili
we dwdch Michat Plesner i Tadeusz Sekreta. Kolejna para doboszy to Tadeusz
Sekreta i Henryk Piwnicki (1953-2000). Od 1989 roku bebnieniem na beb-
nie wielkim zajmowal si¢ wraz z Henrykiem Piwnickim - Andrzej Olchowy.
W Wielkim Tygodniu 2002 roku na werblu zabe¢bnil Dariusz Brud. Od 2006
roku kompanem Andrzeja Olchowego, bebnigcym na werblu, jest Krzysztof
Kurek. Andrzej Olchowy po raz ostatni zabebnit na bebnie wielkim w 2019
roku. Jego miejsce zajat Krzysztof Kurek, zas na werblu od 2021 roku bebni
Mariusz Zwolak. Bebniacy wspoélczesnie nie sg cztonkami Strazy Pozarne;j.

Przyczynkiem do rozwazan nad bebnieniem w przestrzeni miasta, w funkcji
stricte uzytkowej, jest urzad tzw. woznego magistrackiego czy dobosza magi-
strackiego, ktéry na rynku i miejskich placach, bebniac, przekazywal ogtosze-
nia panstwowe do publicznej wiadomosci. Do zadan woznego magistrackiego
nalezalo obwieszczanie zarzadzen wiadz miejskich oraz alarmowanie w mo-
mencie klesk zywiolowych: pozaru, powodzi. W zbiorach Muzeum znajduje
sie fotografia z 19 stycznia 1958 roku woznego Prezydium Miejskiej Rady Na-
rodowej Jana Kolodzieja, oglaszajacego przez wybebnienie otwarcie Muzeum
Miasta Przeworska, podajacego do wiadomosci tres¢ komunikatu*'. Podawanie
zarzadzen magistrackich do wiadomosci publicznej przez wybebnianie odby-
walo si¢ w Przeworsku w dzien targowy na rynku pod pomnikiem Wtadystawa
Jagietty*>.

Bebnienie wlaczono w obchody corocznych uroczystosci pn. ,, Iydzien tra-
dycji i wspdtczesnosci kultury przeworskiej”, ktore odbywaly sie¢ w Przeworsku
od poczatku lat 70. XX wieku przez ponad 30 lat. Na przyklad w 1972 roku
obchody rozpoczynano 8 czerwca ,tradycyjnym biciem w bebny”*, w 1988

40 L. Trybalski, Zarys historii..., s. 42-43.

41 AMP, J. Benbenek, Z otwarcia Muzeum w Przeworsku, Przeworsk 1958, sygn. MP-OP-3, s. 1.

42 Zob. K. Ignas, Pamigtka ,,dobrej stawy”..., s. 100.

43 AMP, Program obchodow ,,Tygodnia Tradycji i Wspétczesnosci Kultury Przeworskiej” 8-13 VI
1972, sygn. MP-DA-1137.
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roku miat miejsce ,tradycyjny przemarsz ulicami miasta heroldéw z bebnami
i ogtoszenie o rozpoczeciu XVII Tygodnia Tradycji”*. Podczas bebnienia wiel-
kotygodniowego i wybebniania ogloszen uzywano tych samych bebnéw.

5.2. Zachowanie uczestnikdéw biernych - adresatow zwyczaju

Uczestnicy bierni to przypadkowi przechodnie obecni w czasie bebnienia na
trasie — dorosli mieszkancy Przeworska i okolic, dzieci mieszkajace w pobli-
zu, ktore biegnac, towarzysza bebnigcym, dziennikarze i fotoreporterzy, repre-
zentujacy instytucje (m.in. Muzeum w Przeworsku, Miejski Osrodek Kultury
w Przeworsku, Urzad Miasta Przeworska), portale internetowe, prase regional-
ng i ogélnopolska (np. ,Nowiny Rzeszowskie”, ,,Zycie Podkarpackie’, ,Gazeta
Jarostawska”, Polska Agencja Prasowa), przybyli specjalnie na miejsce w celu
dokumentacji zwyczaju. W trakcie obchodéw miasta mieszkancy obdarowuja
i goszcza bebnigcych, czestujac herbata, kawa, alkoholem, przekaska, wreczaja
drobne datki pieni¢zne.

Bebnienie spotyka si¢ z radoscig i wzruszeniem ze strony przeworszczan.
Wiele os6b wychodzi na spotkanie doboszy; celowo pojawiajg si¢ na Rynku
w Wielki Czwartek okoto godziny 16.00, aby zobaczy¢ i ustysze¢ bebnienie,
przywitac si¢ i zlozy¢ zyczenia wielkanocne. Co istotne, s3 to osoby swiado-
me wagi tradycji, znajace jej sens i przebieg. W 2009 roku przeworszczanin
Henryk Skrzynski napisal i wreczyl bebnigcemu Andrzejowi Olchowemu tekst
napisany na kartce papieru o nastepujacej tresci: ,,Andrzejowi / Bebny i Trady-
cja / Musi tu by¢ / Wspomina¢ trzeba / Najazd Tataréw / Pamietajac o obronie
/ Bebnij kopiec wspominajac / Pamigta¢ o tym trzeba / Historie Przeworska
znajac / Ty, ktéry z wioski chciale$ tu przyjs¢ / Rozpoznaj historie, zyj w na-
szym miasteczku / Naucz si¢ tylko jednego, tradycja musi by¢ / Bez niej w tym
miescie nie byloby nikogo”. Jak komentuje bebnigcy Krzysztof Kurek: ,,Zauwa-
zytem, ze kazdy przeworszczanin, jak tylko nas slyszy, wychodzi i sie cieszy
lub nawet placze, Ze nadal to trwa, ale podkreslam: przeworszczanin. Niestety,
ludzie miodzi nie wiedza..”. Niekiedy, osoby przyjezdne, nie znajace przewor-
skiej tradycji, w momencie gdy bebniarze mijaja teren dworca autobusowego,

44 AMP, Program obchodow ,, Tygodnia Tradycji i Wspotczesnosci Kultury Przeworskiej” 8-13 VI
1988, sygn. MP-DA-853.
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do potudnia w Wielki Pigtek, reaguja z niechecia, wolajac: ,,Co wy wyrabiacie,
przeciez jest Wielki Pigtek?!”*.

Wiedza na temat funkcji apotropeicznej zwyczaju nie jest powszechna. Zna-
na jest tylko jedna wypowiedZ odnoszaca si¢ do wierzen archaicznych, prze-
kazana przez mieszkanke ulicy Tatarskiej w Przeworsku: ,,Chodzo i wyganiajo
diabfa tym bebnieniem, dlatego ludzie chco, zeby przychodzili; a oni tyz se co$
zarobio™*. Wydaje si¢, iz taczenie bebnienia z archaicznymi zabiegami ochron-
nymi stanowi dla mieszkancéw Przeworska przyklad negatywnie kojarzone-
go $wiatopogladu magicznego, zwlaszcza wobec powszechnie, dla odmiany,
znanego i kojarzonego podania zwigzanego z wydarzeniami historycznymi,
z postaciami znanymi z dziejow miasta (kominiarze Jan i Julian Niedziocha),
z historycznymi budowlami.

Od co najmniej 25 lat bebnigcy sg wspierani finansowo przez mecenasa, kté-
rego role petni Burmistrz Miasta Przeworska, zawierajac z bgbniarzami-dobo-
szami umowe zlecenie na tradycyjne bebnienie w ciaggu dwdch dni - w Wielki
Czwartek i w Wielki Pigtek. Fakt ten niewatpliwie wptywa na podtrzymanie
i cigglos¢ tradycji, buduje morale bebnigcych oraz wpisuje si¢ w sytuacje ob-
rzedowej wymiany daréw.

6. LINEARNA STRUKTURA OBRZEDU

Praktykowanie zwyczaju poprzedzaja przygotowania. Bioracy udzial, pra-
cujacy zawodowo, w tych dniach przebywaja na urlopie. Poczatek bebnienia
to Wielki Czwartek, godzina 16.00. Wczesniej bebniacy przygotowuja beben
wielki, regulujac $ruby. Zakladaja mundury i czapki, ktére sg przechowywane
w domu prywatnym jednego z bebnigcych. O ile pogoda sprzyja, poprzestaja
na wlozeniu mundurdw i czapek, jesli jest zimno, zakladaja dodatkowo ciemne
kurtki, rekawiczki. Miejscem poczatkowym bebnienia jest dziedziniec Klasz-
toru Bernardynéw w Przeworsku, we wschodniej czesci Sredniowiecznego
ukladu urbanistycznego miasta. Nastepnie przemieszczajg si¢ ulicg Kilinskie-
go, chwile zatrzymuja si¢ i bebnig na Rynku, idg dalej ulicami: Bernardynska,

45 Wypowiedz Krzysztofa Kurka, urodzonego w 1988 roku, bebnigcego od 2006 roku, Prze-
worsk, 5.04.2017.

46 Wypowiedz Heleny Cichotaz, urodzonej w 1950 roku, pochodzacej z Lipnika, mieszkanki
ulicy Tatarskiej w Przeworsku, 25.04.2016 roku.
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Walowg, Kazimierzowska, Tkacka, Kasprowicza, Wierzbowa, Krzywa, przez
fragment ulicy Wiejskiej, Zytnia, Miodowg, Rzeczng i Niepodlegtosci. Gdzie-
niegdzie przystaja, bebnig pod oknami domdw. Zatrzymujg sig, skladaja zy-
czenia: ,,Zdrowych, wesotych Swiat Wielkanocnych!”. Niekiedy obdarowywani
s3 drobnymi datkami pieni¢znymi. Na trasie przemarszu s zapraszani przez
znajomych na poczgstunek, rozmowe; czestowani sg herbatg, kawg, napojami,
alkoholem. Przemarsz w tym dniu trwa do zapadnigcia zmroku.

W Wielki Pigtek rano, okofo godziny 9.00-10.00, ubrani w mundury z beb-
nami, udaja si¢ do budynku Urzedu Miasta Przeworska, gdzie odwiedzaja
burmistrza i skfadaja zyczenia wielkanocne. Nastepnie, bebnigc, przechodza
ulicami miasteczka: Jagielloniska, Koltataja, 3 Maja, Krélowej Jadwigi, Krasi-
ckiego, Okopowg, 11 Listopada, Stoneczna, Misiagiewicza, Pszenna, Rolskiego,
Zielong, Jasna, Koczocika. Ostatni etap wedrowki to ulica Tatarska, na koncu
ktorej znajduje sie kopiec tatarski. Podobnie jak w dniu poprzednim, przystaja,
wstepuja do znajomych w miescie, ktérzy prowadzg kiosk, zaklad fotograficz-
ny, bar; skfadaja krotka wizyte w siedzibie Panstwowej Strazy Pozarnej przy
ulicy Krasickiego, gdzie bebnig i winszuja: ,,Fajermany! Zdrowych, wesotych
Swiat!”. Odwiedzaja zwlaszcza domy przeworszczan, ktérzy znajg i doceniajg
ten zwyczaj i ktorzy czekaja na wizyte bebniarzy. Podczas przystanku-wizyty
przeworszczanie, doroéli, mtodziez i dzieci, wykonuja pamigtkowe zdjecie
z bebnigcymi, zaktadajg marynarke munduru, czapke, bebnia na werblu i na
bebnie wielkim, co jest uwieczniane na fotografiach. Przemarsz w tym dniu
trwa do godziny 16.00. W przeszloéci bebnigcy odwiedzali domy przewor-
szczan, ktorzy praktykowali uprzednio bebnienie, a takze mieszkancow sto-
jacego do dnia dzisiejszego domu rodzinnego Niedziochdéw. Nazwa zwyczaju
funkcjonujgca wsrod przeworszczan: ,,bebny”, ,,bebnienie”, ,,bebniarze’, ,,dobo-
sze”, ,doboszowanie”.
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Zapis rytmu marszowego werbla i bebna
(opracowata etnomuzykolog Agata Witowicz).
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7 PRZEBIEG ZWYCZAJU W OKRESIE PANDEMII

W Wielka Srode 8 kwietnia 2020 roku na profilu Facebook Urzedu Miasta Prze-
worska ukazal si¢ post o nastepujacej tresci, okraszony 11 fotografiami archi-
walnymi dokumentujgcymi bebnienie: ,,PO RAZ PIERWSZY OD WIELU LAT
ZABRAKNIE WIELKOPOSTNEGO BEBNIENIA. W zblizajacych sie dniach
Wielkiego Tygodnia, jak co roku, wielu mieszkancéw Przeworska z pewnos-
cig z utgsknieniem bedzie wyczekiwa¢ unikalnych dzwiekéw bebnéw, nieod-
zownie kojarzonych z obchodami Swigt Wielkanocnych. Niestety, tego roku na
ulicach naszego miasta nie pojawig si¢ dobosze. Podyktowane to jest niezwy-
kle trudng sytuacja epidemiczng, w ktorej obecnie si¢ znajdujemy. Konieczne
jest podejmowanie wszelkich krokéw dla zachowania bezpieczenstwa. Fakt, ze
po raz pierwszy od wielu lat przeworszczanie nie uslysza w Wielki Czwartek
bebnoéw, nie §wiadczy bynajmniej o braku pielegnowania tradycji. Wigkszosé
mieszkancow zna przekaz, jaki niesie ze sobg ten wspanialy, unikalny zwyczaj.
W tych trudnych chwilach panujacej spolecznej izolacji zachgcamy wszystkich
do ustnego przekazywania najmlodszym w domach wyjasnien tej tradycji, au-
torstwa regionalistow, historykéw i etnograféw zwigzanych z Przeworskiem
[...]> W odpowiedziach-komentarzach internauci spontanicznie poddaja po-
mysl: ,Magdalena Rut: Moze mieszkancy Przeworska powinni sami zabgbnic¢
w domach i na balkonach?”; ,,Katarzyna Helena Manko: To jest §wietny pomyst!
Meksykanska falg - kazdy dom po kolei np. przez minute i pusci¢ relacje w inter-
necie, zrébcie to dla takich emigrantéw jak ja”. Urzad Miasta btyskawicznie re-
aguje i oglasza akcje bebnienia: ,, Dzigkujemy za inspiracje! W Wielki Czwartek
punktualnie o godzinie 16.00, w oknach lub balkonach swoich doméw i miesz-
kan stancie z metalowym garnkiem i drewniang tyzka, by przez 1 minute (ze
wzgledu na halas i dobro zwierzat domowych) uderza¢ w garnek. Tak, jak nasi
przodkowie odparli atak Tataréw, dzi§ MY odpedzmy KORONAWIRUSA!™.
Nazajutrz, 9 kwietnia 2020 roku, w Wielki Czwartek, ruszyla akcja informu-
jaca o ,pandemicznej” formie praktykowania tradycji bebnienia: ,,DZIEKU-
JEMY! Brak nam stéw, zeby okresli¢ to 1-minutowe przezycie... Tradycji stato
sie zados¢ ZDROWYCH I SPOKOJNYCH SWIAT, PRZEWORSKU. Miesz-
kancy Przeworska nie biorgcy udzialu w akcji - prosimy, badzcie wyrozu-
miali, to tylko 1 minuta dla tradycji bebnienia w naszym miescie. KOCHANI

47 [On-line:] https://www.facebook.com/Urzad.Miasta.Przeworska/photos/p.30923319774
57219/3092331977457219/2type=3 [dostep: 1.09.2023].
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PRZEWORSZCZANIE! Akcja kroi si¢ na wieksza skale, dzigkujemy Wam za
taki odzew. Prosimy, nagrywajcie filmiki, rébcie zdjgcia i przysylajcie na pro-
mocja@przeworsk.um.gov.pl lub umprzeworsk1393@gmail.com - bedziemy
publikowa¢. Po 1 minucie, na zakonczenie akcji zawotajmy do sgsiadow: Zdro-
wych Swigt!! Drodzy Mieszkaricy Przeworska, co Wy na to? W Wielki Czwartek
punktualnie o godzinie 16.00, w oknach lub balkonach swoich doméw i miesz-
kan stancie z metalowym garnkiem i drewniang tyzka, by przez 1 minute (ze
wzgledu na hatas i dobro zwierzat domowych) uderza¢ w garnek. Tak, jak nasi
przodkowie odparli atak Tataréw, dzi§ my ,,odpedzmy” KORONAWIRUSA!
#zostanwdomu Wilaczycie sie do akcji? Piszcie w komentarzach. Niech trady-
cja trwa! Styszymy sie o godz. 16.00 przez 1 minute!! #jeszczebedzienormalnie
#tradycjaprzeworska Twoje Miasto Przeworsk pomozecie nam rozreklamowac
akcje? Miejski Osrodek Kultury Przeworsk, MOSiR Przeworsk, Szkota Podsta-
wowa nr 2 im. Hugona Kolataja w Przeworsku, Szkota Podstawowa nr 1 im.
Jana Pawta IT w Przeworsku, Przedszkole Miejskie nr 2 w Przeworsku, Bajkowe
Przedszkole, Przedszkole Siéstr Mitosierdzia w Przeworsku, Przedszkole Miej-
skie Nr 3 w Przeworsku, Muzeum w Przeworsku Zespo6! Patacowo-Parkowy;,
TVP 3 Rzeszow, Gazeta Jarostawska, Zycie Podkarpackie, Teleexpress, TVP,
Polskie Radio Rzeszéw. Agnieszka Bernacka - dziekujemy za plakat!™*.

8. FUNKCJE BEBNIENIA W PRZEWORSKU

Bebnienie w Przeworsku praktykowane jest w okresie przejscia, na granicy
zimy i wiosny, Wielkiego Postu i Wielkanocy, w sytuacji pozaliturgicznej. Wy-
stepuje w praktycznej funkcji sygnalizacyjnej — bebnienie oglasza przetom,
zmiang czasu, jest tez przypomnieniem — pamigtka historycznego alarmowa-
nia jako stalej praktyki obronnej miasta i alarmu towarzyszacemu wydarzeniu.
Wisrdd funkeji spotecznych zwyczaju wyrézni¢ nalezy: funkeje apotropeicz-
ng — dzwiek bebnienia w okresie przejécia ma zapewnic¢ spotecznosci ochrong
od ztych mocy; funkeje integracyjna — sytuacja bebnienia w przestrzeni miasta
doprowadza do spotkania spotecznosci, wywoluje poczucie wspolnoty; funk-
cje tozsamosciows, na ktdra sklada sie obecnos¢ podania ajtiologicznego w pa-
mieci zbiorowej przeworszczan.

48 [On-line:] https://www.facebook.com/Urzad.Miasta.Przeworska/posts/pfbid02b71TfRhH-
B6GXctLUvbuSUgGhgt3UNRrit7kX167W2EXx8Jdc5FsH8z]1kdAUqf6ml [dostep: 1.09.2023].
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Abstrakt

Doroczne wielkotygodniowe bebnienie w Przeworsku w wojewddztwie podkarpa-
ckim jest tradycja wyczekiwang i doceniang przez przeworszczan. Geneza miejskiego
zwyczaju wyjasniana jest podaniami i legendami ajtiologicznymi, funkcjonujacymi
w kilku wariantach w pamieci zbiorowej mieszkancow. W podaniach wystepuja hi-
storyczne budowle z terenu miasta - sredniowieczne koscioly i mury obronne oraz
kopiec tatarski — znak pamigci o najazdach tatarskich z XVII wieku. Przypomnie-
niem i pamiatka zwycigskiego odparcia najazdu Tataréw przez przeworszczan, cze-
mu towarzyszyl odglos bebnienia, wyjasnia si¢ praktykowanie zwyczaju. Zwyczaj byt
wielokrotnie opisywany przez regionalistow i kronikarzy dziejéw miasta, od konca
XIX wieku. Z 1948 roku pochodzi najstarszy dokument historyczny potwierdzajacy
tradycyjne bebnienie. Artykutl omawia akcesoria uzywane podczas praktykowania:
instrumenty i stroje oraz zachowanie uczestnikow bebnienia — czynnych bebnigcych
i biernych adresatow, jak réwniez przebieg zwyczaju w ciaggu dwdch dni: w Wielki
Czwartek i Wielki Pigtek. Bebnienie w Przeworsku pojawialo sie takze w funkcjach
pozaobrzedowych, tj. bebnieniem oglaszano miejskie komunikaty jeszcze w latach 50.
XX wieku i biciem w bebny poczawszy od lat 70. XX wieku rozpoczynano przez 30 lat
cykliczng uroczysto$¢ pn. ,,Tydzien tradycji i wspotczesnosci kultury przeworskie;”.
W artykule odnotowano réwniez, w jaki sposob przeworszczanie, komunikujgc sie
za pomocg mediow spoteczno$ciowych, dopasowali tradycje bebnienia do warunkdéw
i ograniczen pandemii w 2020 roku.

Abstract

Katarzyna Ignas
Holy Week Drumming in Przeworsk — Favourite Tradition of Przeworsk

Annual Holy Week drumming in Przeworsk in the Podkarpackie Voivodeship is a tra-
ditional celebration awaited and appreciated by the residents of Przeworsk. The origins
of the custom are explained by legends and etiological tales, functioning in several
variants in the collective memory of the inhabitants. The stories describe historical
buildings of the city and their function - medieval churches and defensive walls and
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the Tatar mound - a reminder of the Tatar invasions of the 17th century. A memento
and a remembrance of the victorious repulsion of the Tatars’ invasion by the residents
of Przeworsk, accompanied by the sound of drumming, is the popular explanation
of the custom. The ritual has been described many times by regional scholars and re-
searchers as well as chroniclers of the history of the city since the late 19th century. The
oldest historical document confirming the traditional drumming dates back to 1948.
The article discusses the accessories used during the ritual: instruments and costumes
and the behaviour of drummers - active drummers and passive audience, as well as
the course of the custom over two days: Holy Thursday and Good Friday. Drumming
in Przeworsk also had non-ritual functions, i.e., the drum was used to mark urban
announcements even in the 50s of the 20th centuries and starting from the 70s, the
drumming, over the 30 years, began a cyclical celebration of “Week of tradition and
modernity of Przeworsk culture”. The article also notes how the residents of Przeworsk
used social media messaging to accommodate the drumming tradition to the condi-
tions and limitations of the 2020 pandemic.
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Wielkanocne bebnienie w Czermnie
1903-2023

Powstania miejscowoséci Czermno trzeba szuka¢ w XII wieku'. Byla to mata
osada nad rzeczka Struga, ktora rozwinela si¢ w 2. potowie wieku XV, kiedy
to znalazta si¢ w rekach rodu Czermienskich. Przed Czermienskimi, wedtug
ludowego przekazu, miata nazwe Minarwa.

Czermienscy, ktérzy za czaséw kréla Zygmunta I Starego pelnili wazne
funkcje (m.in. poborcy generalnego ziemi sieradzkiej przez Leonarda Czer-
mienskiego, czy tez posta krolewskiego na sejmiki przez Andrzeja Czermien-
skiego oraz pisarza krélewskiego przez Jana Czermienskiego), otrzymali zgode
na utworzenie w Czermnie nowej parafii oraz na wybudowanie kosciota’.

Czermno obecnie jest nieduzg wsig liczaca okolo 600 mieszkancow. Znaj-
duje si¢ tu murowany kosciét parafialny wybudowany w 1881 roku na miejscu
starego, drewnianego. Poczatki parafii Czermno siegaja 1. potowy XVI wieku.
W dzisiejszych czasach Czermno znajduje si¢ w powiecie koneckim, woje-
wodztwie §wietokrzyskim.

Historia tradycji bebnienia w Czermnie zaczyna si¢ w 1903 roku. Wies$ znaj-
dowala si¢ wowczas w zaborze rosyjskim. W tym czasie w Czermnie oprocz
parafii znajdowal si¢ Urzad Gminny ustanowiony w 1809 roku, a samych pa-
rafian bylo kilka tysigcy. Kosciél, mimo ze oddany do uzytku w 1881 roku,
wymagal jeszcze wielu prac wykonczeniowych, a wsréd nich pokrycia dachu
blacha. Podczas prac blacharskich jeden z pracujacych odnalazt uszkodzona

1 Wszystkie informacje zwigzane z historia Czermna zostaly zaczerpniete z ksiazki
M. Adamczyka, Czermno i okolice. Historia miejscowosci, Konskie 2012.
2 Tamze, s. 15.
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duzg kule mosi¢zng. Byt to Szymon Czopkiewicz, syn Karola, wywodzacy sig¢
z czerminskiego rodu mularzy. Sam podtrzymywal tradycje mularska, dlate-
go byl zatrudniony przy pracach w kosciele w Czermnie. Jako ze Czopkiewicz
uwazal, iz znalezienie przez niego mosi¢znej kuli nie bylo dzietem przypadku,
a wrecz przeciwnie — mialo okreslony cel, postanowil zrobi¢ z tego znaleziska
pozyteczng rzecz. W niedlugim czasie od znalezienia mosi¢znej kuli przypa-
dato Swieto Wielkanocne. Dla Czopkiewicza byl to znak, ze jego znalezisko
jest z tym zwigzane i wowczas wpadl na pomyst zrobienia z potowy dobrze
zachowanej mosi¢znej kuli bebna. Nie wiemy, skad miat wiedze, jak taki beben
zrobi¢ - ale uczynit to w ten sposdb, Ze na dobrg potowe mosi¢znej kuli naciag-
nal cielecy skore.

Gdy beben juz byl gotowy do uzycia, postanowil go wykorzystywaé tylko
raz do roku, i to w jedng noc - te, ktéra poprzedza Zmartwychwstanie Panskie,
czyli Wielkanoc. Od tego czasu, czyli od 1903 roku, corocznie w noc z Wielkiej
Soboty na Wielka Niedziele chodzi po Czermnie, bebniac w przerobiony z mo-
sieznej kuli beben, oznajmiajac w ten sposéb o zblizajacym sie¢ Zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa. Jednak wykonany z potowy mosieznej kuli beben
wydawal gluchy dzwigk. Tak si¢ zlozylo, ze dla kosciota w Czermnie odlano
mniejszy dzwon z mosiadzu, ktory jednak nie nadawal si¢ do dzwonienia,
i w zwigzku z tym postanowiono, po odpowiednim przeci¢ciu owego dzwonu,
uzy¢ go do zrobienia nowego bebna. Okazalo sig, ze byl to dobry pomysl, bo
teraz beben wydawal taki dzwigk, jak potrzeba’.

Dziatalno$¢ Szymona Czopkiewicza, jako ze trwala przez nastepne lata, mu-
siala znalez¢ poparcie zaréwno mieszkancéw Czermna, jak i ksiedza probosz-
cza. Od 1903 roku proboszczem byt ks. Jozet Maczynski, dotychczasowy wi-
kariusz filialnego ko$ciota Swietego Krzyza na Lysej Gorze, kapelan wiezienny
i jednoczesnie rektor Swietego Krzyza w latach 1898-1903.

Nie wiemy dok}adnie, o ktérej godzinie czerminski bebniarz zaczynal swoja
wedréwke po Czermnie, ale konczyl ja przed plebania, poniewaz musial sie
przekonad, czy proboszcz juz jest gotéw do odprawienia mszy rezurekcyjne;.

Czopkiewicz bebnil do 1913 roku. Po nim bebniarzem zostal Jan Konieczny,
ktory zyt w latach 1893-1984. W jaki sposob odbylo si¢ przekazanie tak za-
szczytnego zadania Koniecznemu, liczagcemu 20 lat miodzienicowi, tego nieste-
ty nie wiemy. Jan Konieczny byt w okresie miedzywojennym i w pézniejszych
latach powszechnie szanowanym gospodarzem w Czermnie.

3 Wywiad z J6zefem Domanskim, 21 lipca 2023 roku.
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W okresie miedzywojennym Jan Konieczny okazal si¢ godnym nastepca
Czopkiewicza w wykonywaniu roli bebniarza w Czermnie, dlatego dzielo to
byto w tym czasie kontynuowane. Zrédel pisanych z tego okresu dotyczacych
bebnienia w Czermnie nie ma lub nie sg znane.

W okresie II wojny $wiatowej Jan Konieczny, ze wzgledu na godzing poli-
cyjng, nie bebnil. Przez ten czas pieczotowicie zajmowat si¢ konserwowaniem
czerminskiego bebna i przechowywaniem go w odpowiednim i zabezpieczo-
nym miejscu, znanym tylko jemu i jego najblizszym.

Powrdcit do tej czynnosci w 1945 roku i od tej pory juz w nastgpnych la-
tach mieszkancy Czermna mogli znowu w noc poprzedzajaca Niedziele Zmar-
twychwstania ustysze¢ rytmiczny dzwiek czerminskiego bebna.

Z relacji ustnych zaréwno zyjacej jeszcze corki Jana Koniecznego, 93-letniej
Janiny Domanskiej, jak i wnuka Jézefa Domanskiego znamy przebieg tego co-
rocznego wydarzenia w Czermnie. Janina Domanska przekazala, ze jej ojciec
Jan Konieczny zostal obdarzony funkcja bebniarza, poniewaz bedac blisko
kosciota i angazujac si¢ wczesniej przy boku pierwszego bebniarza Szymbka,
nadawal sie najbardziej do tej roli.

W poczatkowym okresie beben byt przez caly rok przechowywany w ka-
plicy przy czerminskim kosciele. Gdy zblizat sie czas Swigt Wielkanocy, Jan
Konieczny udawal si¢ do kaplicy i sprawdzal, w jakim stanie znajduje si¢ be-
ben. Jezeli beben byl w dobrym stanie, nadajacym sie do bebnienia, zostawiat
go i dopiero na tydzien przed Sobotg Wielkanocng zabieral beben do domu.
W przypadku stwierdzenia, ze trzeba dokona¢ reparacji, a gtéwnie chodzilo
o popekang skore, Konieczny zabieral beben do domu, aby zamontowa¢ nowa
skore. Skore wyprawial sam lub angazowal do pomocy najpierw ziecia, Stani-
stawa Domanskiego, a potem wnuka, Jézefa Domanskiego. Skora byla prze-
waznie cieleca i musiala by¢ najpierw posolona, a nastepnie przez trzy tygodnie
zakopana w konskim oborniku. Po tym czasie wydobywano ja, odpowiednio
oczyszczano i mokra naciggano na pozostaly cze$¢ bebna. Przez caly ten czas
beben znajdowal si¢ w domu Jana Koniecznego. Patki do bebna wykonywali
miejscowi stolarze. Po wyschnieciu skdry na bebnie powracal on do kaplicy
przy kosciele w Czermnie. W pézniejszym okresie, po II wojnie $wiatowej, be-
ben trafial po Wielkanocy na chor koscielny. A za obecnego bebniarza Roberta
Majewskiego miejsce bebna jest w jego mieszkaniu. Na dwa tygodnie przed
Swietami Wielkanocnymi Konieczny zabieral beben do swojego domu.

4 Wywiad z Janing Domanska, 4 lipca 2023 roku.
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Beben z Czermna ma $rednice okoto 80 centymetréw i niosa go dwie osoby,
a trzecia wybija paleczkami od lat ten sam rytm. Trzeba to robi¢ umiejetnie,
aby przedwczes$nie nie uszkodzi¢ naciggnietej na beben skory.

Za czasow Jana Koniecznego, ktéry byl bebniarzem od 1914 roku do przeto-
mu lat 70. i 80. XX wieku, przed rozpoczeciem trasy bebnienia w domu i przed
domem Jana Koniecznego zbierata si¢ bardzo duza grupa, przede wszystkim
mlodych chlopcéw i mezczyzn. Samo bebnienie odbywalo si¢ juz w domu Jana
Koniecznego okolo pdinocy, a konkretnie w kuchni, gdzie mtodzi chtopcy po
kolei probowali swoich sif na tym instrumencie. Halas musial by¢ dos¢ duzy
i nawet sasiedzi go styszeli. Sporo byto tych miodych ludzi chetnych do spré-
bowania uderzenia paleczkami w beben i dlatego dopiero po okoto dwdch go-
dzinach Konieczny wyruszal na swoja coroczng trase.

Okoto péinocy Konieczny wychodzil przed swdj dom i przez kilka minut
rytmicznie uderzal pateczkami w beben; dopiero po wykonaniu tej czynnosci
ruszal dalej, obchodzac cale Czermno i bebnigc. Jak przekazywal wnuk Ko-
niecznego, Jézef Domanski, zdarzylo si¢ pare razy, gdy Jan Konieczny byt jesz-
cze sprawny, ze czerminski bebniarz zawital tez do sasiednich wsi — Wasosza,
Smykowa i czasem do Olszamowic. Wedrujac przez Czermno i okolice, przy-
stawal na chwile przy kazdej napotkanej kapliczce i mocno uderzal w beben.

Trzeba w tym miejscu podkresli¢, Ze razem z nim caly czas wedrowata bar-
dzo duza grupa mtodych ludzi, a nie bylo wsrdd nich ani jednej niewiasty’. To
nie znaczy, ze kobiety czy dziewczyny nie byly zainteresowane b¢bnieniem -
oczywiscie byly, ale to zajecie bylo i jest wyczerpujace i raczej na sity mezczy-
zny. Kobiety i dziewczyny czgsto wychodzity przed dom, aby chociaz chwile
potowarzyszy¢ bebniarzom. Zdarzalo sie¢, ze bebniarz na prosbe dziewczyny
czy kobiety pozwalal jej na chwile bebni¢ przy jej domu.

W latach pigédziesiatych éwczesne wladze komunistyczne nieprzychylnym
okiem przygladaly si¢ temu czerminskiemu obyczajowi, az wreszcie posta-
nowily uczyni¢ radykalny krok w tej kwestii. Na pewno bylo to w pierwszej
potowie lat 50., dokladnej daty nie znamy. Nieznani sprawcy porwali beben,
nastepnie pocieli skore, a beben utopili w pobliskim stawie, ktory mieszkancy
Czermna nazywajg Struga. Wydawalo im sig, ze bedzie po sprawie, ale Jan Ko-
nieczny zmobilizowal znaczng grupe mezczyzn, ktorzy doktadnie przeczesali
staw i natrafili na beben. Na szczg$cie zniszczona zostata tylko skdra i wobec
tego mozna bylo, po naciagnieciu nowej skory, nadal uzywac bebna. Jan Ko-
nieczny i spotecznos$¢ Czermna odetchneli z ulga.

5 Tamze.
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Z tamtych czaséw nie zachowaly sie zadne zdjecia, poniewaz obyczaj ten byt
kultywowany w nocy.

Jan Konieczny, bedac juz w starszym wieku, mial nadzieje, ze jego dziatal-
no$¢ przejmie wnuk, Jozef Domanski, ale wyprowadzit si¢ on do Warszawy. J6-
zef Domanski do momentu wyjazdu do Warszawy czynnie pomagal dziadkowi
w pracach konserwatorskich dotyczacych czerminskiego bebna, zaréwno przy
odpowiednim przygotowaniu nowej skory, jak i w czasie przemierzania trasy
bebnienia. Dziadek co pewien czas pozwalal wnukowi, po uprzednim treningu
wybijania rytmu, na bebnienie, a nawet raz pozwolil na to, by wnuk podczas
procesji rezurekcyjnej wokdt kosciota przez trzy okrazenia wybijal rytm na
bebnie. To dzigki relacji ustnej Jozefa Domanskiego wiemy, ze czerminscy beb-
niarze do lat 70. docierali ze swoim wielkanocnym bebnieniem do sasiednich
wiosek, przewaznie do siedziby soltysa, i tam wybijali swdj rytm na bebnie.
Byly to wsie: Wasosz, Gustawow, Smykow, Olszamowice, a nawet Studzieniec.
Przy bramie cmentarza w Czermnie zatrzymywali sie i bebniono tam przez 10
minut®.

Ostatecznie Jan Konieczny postanowit wybraé na swego nastepce Tadeusza
Mirostawa Majewskiego, ktéry umiat odpowiednio bebni¢ i znat si¢ na kon-
serwacji tegoz instrumentu. Przekazanie tej roli odbylo si¢ na poczatku lat 70.
Trzeba doda¢, ze mimo iz po terenie w beben uderzal juz Majewski, to w kos-
ciele podczas mszy rezurekcyjnej jeszcze palteczki przejmowal Konieczny.

Jan Konieczny, jak wynika z relacji jego cdrki, bebnieniem w Czermnie zaj-
mowal sie przez ponad 60 lat (1913-okoto 1975).

Tadeusz Mirostaw Majewski byl trzecim z kolei bebniarzem wielkanocnym
w Czermnie, ale swoje zycie zawodowe spedzil na Slgsku, pracujac w kopalni.
Pomimo ze pracowal i mieszkal na stale na Slgsku, w okresie wielkanocnym
przyjezdzal do Czermna, zeby kontynuowac to, co sie zaczelo w 1903 roku.
A kiedy urodzil mu si¢ syn i byl juz na tyle duzy, zeby z ojcem odbywac¢ we-
dréwke noca po Czermnie, to tak czynil. I w czasach Tadeusza Majewskiego
wedrowalo z nim nadal duzo miodych ludzi, ale w zwigzku z tym, ze nie miat
wlasnego domu, wedréwka z bebnem zaczynala si¢ na skrzyzowaniu ulic Kos-
cielnej z Osnowa, przy stojacym tam duzym drewnianym krzyzu.

Syn Tadeusza Majewskiego, Robert, przez caly czas towarzyszyl ojcu w we-
dréwce wielkanocnej z bebnem i dzieki temu nauczyl sie wszystkiego, co po-
trzebne bylo do obstugi bebna.

6 Wywiad z Jézefem Domanskim, 21 lipca 2023 roku.
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Tadeusz Mirostaw Majewski umarl w 2010 roku i automatycznie po nim
wielkanocnym bebniarzem w Czermnie zostal Robert Majewski, ktory pel-
ni t¢ funkcje nadal. Przejmujac po ojcu role bebniarza, a bedac jednoczesnie
strazakiem OSP Czermno, wciagnal swoich kolegéw ze strazy czerminskiej do
uczestnictwa w tej tradycji.

W obecnym czasie, gdy Robert Majewski z osobami towarzyszacymi we-
druje po Czermnie z wielkanocnym bebnem, trasa przejscia wyglada naste-
pujaco. Zaczyna si¢ o godzinie 2.00 w nocy przy krzyzu na skrzyzowaniu ulic
Koscielnej i Osnowa, a nastepnie beben wedruje ulica Osnowa i Zasadzie do
remizy czerminskiej OSP, gdzie zawraca i kieruje si¢ z powrotem ulicami Za-
sadzie i Osnowa, by nastepnie skreci¢ na czerminski cmentarz w celu poklo-
nienia si¢ nad grobami Jana Koniecznego i Tadeusza Mirostawa Majewskiego.
Po opuszczeniu cmentarza bebniarze wedruja ulica Cmentarng i wychodza na
ulice Koscielng, aby doj$¢ do konca Czermna i poczatku sasiedniej wsi Smy-
kéw. Po dotarciu do Smykowa nastepuje powrdt ulica Koscielng i wedréowka
w kierunku Olszamowic, by dotrze¢ do Kolonii Czermno. Dotarlszy do ostat-
niego domostwa w Kolonii Czermno, bebniarz zawraca i podaza w kierunku
czerminskiego kosciota. Przybywajac do kosciola, a wlasciwie pod plebanie,
bebniarz mocno uderza w beben, aby przekonac sig, czy ksigdz proboszcz nie
zaspal. Bebni tak dlugo, az ksiadz albo wyjdzie przed plebanie, albo wyjrzy
przez okno. To nie koniec wedréwki czerminskiego bebna wielkanocnego, bo
uczestniczy on jeszcze w procesji rezurekcyjnej dookota kosciota - trzy okra-
zenia, po czym bebniarz udaje si¢ na chdr, aby w momencie Podniesienia kie-
licha i hostii przez kaplana uderza¢ miarowo w beben’. I na tym konczy sie
wielkanocne begbnienie w Czermnie. Za bebniarza Jana Koniecznego beben
po rezurekeji nie byl od razu chowany, lecz pozostawat krétko do dyspozycji
wszystkich chetnych, ktérzy chcieli samodzielnie sprébowac¢ uderzen palecz-
kami w membrane bebna. Mogli to robi¢ do uroczystej sumy®.

Trzeba dodag, ze bebniarz czerminski zatrzymuje si¢ przy domach zmarlych
bebniarzy, Jana Koniecznego i Tadeusza Majewskiego, i przez pewien czas przy
nich bebni. Jest jeszcze jeden zwyczaj — w noc wielkanocng bebniarz ,,obebnia”
kazdy nowo wybudowany dom w Czermnie.

Jesli skdra w bebnie ulega zniszczeniu, nowa skore wrzuca si¢ do wapna
z woda i czeka sie cztery dni, aby zaczeta odchodzi¢ sier§¢, ktéra nastepnie

7 Trasa wielkanocnego bebnienia odtworzona na podstawie wywiadu z czerminskim beb-
niarzem Robertem Majewskim, 15 lipca 2023 roku.
8 Wywiad z Jozefem Domanskim, 21 lipca 2023 roku.
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wyrywa sie palcami. Po wyprawieniu skory 3-4 osoby naciagaja skore na ob-
recz bebna i przykrecaja ja sSrubami. Poprzednia wymiana skéry miala miejsce
4 lata temu, czyli w 2019 roku. Paski przy bebnie sg skérzane, podobne do lej-
cow konskich’.

Tradycja wielkanocnego bebnienia w Czermnie stala sie od lat 70. XX wie-
ku tradycja rodzinng Majewskich. Najpierw byt to Tadeusz Majewski, od 2010
roku jego syn, Robert, a od kilku lat towarzyszy mu jego syn Mateusz, majacy
obecnie 17 lat.

Mieszkancy Czermna nie wyobrazaja sobie, aby w Wielkanoc nie ustyszeli
w nocy charakterystycznego rytmu wybijanego przez czerminskiego bebnia-
rza. Rytmu, ktéry nie zmienit si¢ od 120 lat.
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Abstrakt

Tradycja bebnienia wielkanocnego w Czermnie zostala zapoczatkowana w 1903 roku
i dzieki wytrwalosci kilku ludzi jest kontynuowana do dzis. Nie ma zrédel pisanych
dotyczacych zaréwno genezy, jak i okresu pdzniejszego owej tradycji. Zachowat sie
jedynie przekaz ustny $wiadkow, a wlasciwie jednego $wiadka sprzed okresu II wojny
$wiatowej. To samo dotyczy okresu tuz po II wojnie $wiatowej — relacje ustne zostaty
uzyskane od trzech oséb zwigzanych bezposrednio z bebnieniem. Sg to relacje corki
drugiego z kolei bebniarza, jego wnuka i obecnego bebniarza Roberta Majewskiego.
Poczatkowo bebnieniem w Czermnie zajmowali sie ludzie nie zwigzani rodzinnymi
weztami, a poczynajac od lat 70. tradycja ta przekazywana jest z ojca na syna w ro-
dzinie Majewskich. Trasa bebnienia w czasach przedwojennych i do lat 70. XX wie-
ku obejmowata: Czermno, Wasosz, Gustawéw ,Smykéw, Olszamowice i czasami Stu-
dzieniec. W dzisiejszych czasach obejmuje jedynie Czermno. Bebnienie wielkanocne
w Czermnie zaczynalo si¢ okolo péinocy przed domem bebniarza, na trase wyrusza-
no okolo godziny 2.00 w nocy i caly obrzed trwat do godziny 5.30. Grupe tworzyli

9 Wywiad z Robertem Majewskim, 15 lipca 2023 roku.
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bebniarz i dwie osoby trzymajace beben. Rytm uderzen w beben jest niezmienny od
roku 1903.

Abstract

Marian Adamczyk
Easter Drumming in Czermno 1903-2023

The tradition of Easter drumming in Czermno began in 1903 and thanks to the per-
severance of a few people continues today. There are no written sources regarding the
origins, nor later period of this tradition. There are only oral accounts of witnesses,
or actually one witness from before the World War II. The same applies to the period
just after the World War II. Oral relations were obtained from three persons directly
involved in drumming. Initially, the drumming in Czermno was handled by people
unrelated to one another, and since the 1970s this tradition has been passing on from
father to son in the Majewski family. The place of drumming in pre-war times and
until the 1970s included Czermno, Wasosz, Gustaw, Smykéw, Olszowice and some-
times Studzieniec. Today only ins Czermno. The Easter drumming in Czermno used
to begin around midnight at the drummer’s house, and then at about two oclock in
the night the drummer started a tour in the village which continued until half past five
in the morning. The drummers included the drummer and two people holding the
drum. The rhythm of beating the drum has not changed since 1903.
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Wielkanocne tarabanienie
w Zakrzowku

CHARAKTERYSTYKA MIEJSCA

Zakrzowek to wies lezaca w wojewddztwie lubelskim, w powiecie krasnickim,
bedaca siedzibg gminy Zakrzéwek. W przesztosci wlascicielami Zakrzow-
ka byli cystersi z Koprzywnicy, ktorzy lokowali wies w 1424 roku'. Oni takze
ufundowali parafie w Zakrzéwku pod koniec XVI wieku®. W 1802 roku dobra
zakrzowieckie od cystersow przejal rzad austriacki, a od rzadu austriackie-
go, wymieniajac je na inne, pozyskali Adam Kazimierz i Izabela Czartoryscy
w 1807 roku®. Trzy pierwsze koscioty w Zakrzéwku byly drewniane. Poprzed-
nio istniejacy kosciol ufundowal w 1793 roku opat koprzywnicki Krzysztof
Bogoria Skotnicki, koéciél ten sptonat 26 grudnia 1847 roku. Obecny, mu-
rowany kos$ciél parafialny pw. $w. Mikolaja zostal wzniesiony w latach 1851-
1853. Patron parafii mial takze wplyw na symbole gminy Zakrzéwek, w ktdrej
herbie widnieje posta¢ $wietego Mikotaja. Zakrzowek potozony jest nad rze-
ka Bystrzyca, ktéra swoje zrodia bierze w pobliskim Sulowie. W przesztosci

1 H. Krawiec, Parafia $w. Mikotaja w Zakrzéwku, [w:] Z dziejow parafii na terenie gminy
Zakrzéwek, red. H. Krawiec, Zakrzéwek 2017, s. 22.

2 Tamze, s. 32-33.

3 Tenze, Dobra Zakrzéwek w okresie zaboréw 1795-1915, Lublin 2015, s. 19.
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w Zakrzéwku mieszkali prawostawni oraz Zydzi. Tutaj znajdowala sie takze
Cukrownia Zakrzéwek SA, dzialajaca od 1878 do 1932 roku. Zakrzowek, dzie-
ki cukrowni, posiadal polaczenie poprzez bocznice kolejowa ze stacja w Wil-
kolazie, a kolejka waskotorowa z dworem w Galgzowie koto Bychawy. Swoje
pietno na dziejach Zakrzéwka odcisnely I i II wojny $wiatowe oraz zagtada
tutejszych Zydow. Istotng czescig historii Zakrzéwka i okolic byto szkolnictwo,
zardwno podstawowe®, prowadzona w okresie okupacji niemieckiej szkota
spoldzielcza® oraz powstale na bazie tajnych kompletéw szkolnictwo $rednie’.
Zakrzéwek nie posiadal wlasnego stroju ludowego, a tradycyjnym strojem byt
tutaj stréj janowsko-krasnicki, dzisiaj nazywany wilkotaskim, wyparty przez
stréj krzczonowski zwany potocznie lubelskim®. W okolicy rozwijal si¢ takze
nurt spotdzielczy zrzeszajacy ludzi prowadzacych wspolnie dziatalnosé¢ gospo-
darcza, a tutejsza Gminna Spoldzielnia kontynuuje tradycje spotdzielcze licza-
ce juz ponad 115 lat’.

CHARAKTERYSTYKA ZRODEL

Nie zachowalo si¢ wiele zrodel dotyczacych zakrzowieckiego tarabanienia.
Podstawowym zrédlem jest sam taraban, ktory zostal wykonany w 1867 roku.
Jest to drugi z kolei instrument stuzacy do sprawowania obrzedu. W ubieglych
latach tradycjg tarabanienia w Zakrzowku zainteresowaly si¢ media, ktére
przygotowywaly audycje poswiecone naszemu zwyczajowi'. Od kilkunastu
lat zwyczaj dokumentuje takze Stefan Styputkowski, ktory fotografuje oraz na-

4 Tenze, Gmina Zakrzéwek w latach 1864-1939. Historyczno-kulturowy obraz spolecznosci
lokalnej, Zakrzowek 2020.

5 Tenze, Szkota Podstawowa im. Jana Kochanowskiego w Zakrzéwku 1899-1999, Zakrzéwek
2000.

6 Maty skrawek wolnej Polski. Szkota Spétdzielcza dla Dorostych Zwigzku Spotdzielni Spo-
Zywcow ,,Spolem” na Lubelszczyznie 1940-1953, red. Z. Olszakowska-Glazer, Warszawa 2007.

7 K. Dziadosz, 50 lat Gimnazjum i Liceum w Zakrzéwku, Zakrzéwek 1995.

8 M. Tymochowicz, Stroje tradycyjne wojewddztwa lubelskiego, t. 1, Stréj janowsko-krasnicki,
Lublin 2022.

9 H. Krawiec, Od ,,Jutrzenki” do ,,Jutrzenki”. Z dziejow spétdzielczosci spozywcow, zaopatrze-
nia i zbytu oraz rolniczo-handlowej na terenie gminy Zakrzéwek w latach 1907-2022, Zakrzdwek
2022.

10 Takie audycje przygotowaly TVP Lublin (program ,,Etno po Lubelsku” w calosci poswie-
cony naszemu obrzedowi), Radio Eska Krasnik, Radio Lublin i Polskie Radio.
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grywa kultywowanie zwyczaju. Geneza obrzedu znalazta sie w wydawnictwie
opracowanym przez Gminng Biblioteke Publiczng w Zakrzéwku w 2014 roku'.
Podstawowym zrddlem sa relacje uczestnikéw obrzedu, a w sposéb szczegélny
Bartlomieja Ciesli, jednego z opiekunéw tarabanu i koordynatora tarabanie-
nia. Relacje dotyczacg zwyczaju ztozyla takze $p. Leokadia Mazur (1926-2022)
we wrzesniu 2022 roku. O tarabanieniu wspominata takze Helena Kawecka
w opowiesciach o dawnych czasach, spisanych przez jej corke Haline Kawecka-
-Rachon'?. Tarabanieniu poswiecil takze niewielki fragment swoich wspo-
mnien Zygmunt Kunikowski, mieszkaniec Niska pochodzacy z terenu gminy
Zakrzowek". W przyszlodci planowane jest pozyskanie wiekszej ilosci relacji
od jeszcze zyjacych starszych uczestnikdéw oraz odbiorcéw obrzedu i przygoto-
wanie okoliczno$ciowej publikacji. Konieczne sg takze badania muzykologicz-
ne zaréwno nad samym instrumentem, jak i bitym podczas obrzedu rytmem.
Kolejnym z postulatow jest takze konserwacja instrumentu oraz przywrécenie
podstawy zblizonej do oryginatu.

GENEZA OBRZEDU

Zwyczaj tarabanienia w Zakrzéwku nie ma zwigzku ani z Tatarami, ani z bitwa
pod Wiedniem lub innym konfliktem w dawnej Rzeczypospolitej. Pojawienie
sie zwyczaju tarabanienia w Zakrzéwku wigzac si¢ mialo z weteranami wojsk
napoleonskich, ktorzy mieli przemieszczac sie przez Zakrzéwek wczesng wios-
ng okoto 1814 roku. W karczmie mieli dowiedzie¢ sie, ze przy kosciele w Za-
krzéwku sg zakonnicy', ktérzy potrafig leczy¢ ziolami. Bylo to bardzo wazne,
poniewaz wérdd weterandw byli takze ranni i chorzy. Weterani mieli udac sie
do drewnianego kosciota w Zakrzéwku, aby uzyska¢ pomoc. W opowiesci nie
pojawia si¢ zadne nazwisko ani pracujacych w parafii duchownych (probosz-
cza i prawdopodobnie wikariusza), ani zadnego z przybylych weteranéw. Za-
konnicy mieli pomdc, leczac chorych i rannych. W podziekowaniu za ratunek

11 Zakrzowek w dolinie Bystrzycy, red. T. Stankiewicz, Zakrzowek 2014, s. 49.

12 Bystrzyckie opowiesci, oprac. H. Kawecka-Rachon, [w:] Bystrzyca i okolice. Zachowane
stowa i obrazy, red. H. Kawecka-Rachon [i in.], Bystrzyca 2023, s. 75-157.

13 Z. Kunikowski, Zakrzowek w moich wspomnieniach (1950-2000), Nisko 2016.

14 Proboszczem byt wowczas ks. Elekt Olszanski, byly cysters. Zob. H. Krawiec, Parafia pw.
$w. Mikotaja w Zakrzéwku..., s. 183, 197.
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weterani mieli wiaczy¢ sie w obchody Swigt Wielkanocnych, bijac w beben
zwany tarabanem towarzyszacym w ich wedréwce. Przekaz niestety nie mowi,
czy bito w taraban w kosciele, czy na przyktad na stojacej w poblizu niewielkiej
dzwonnicy. Odglos wybijanego rytmu tak miat spodobac si¢ mieszkancom pa-
rafii, Ze weterani pozostawili taraban w Zakrzéwku i od tego momentu taraba-
nienie towarzyszyto nadejsciu Wielkanocy.

Kilkadziesiat lat poZniej taraban ulegl zuzyciu i nastgpita wymiana na nowy
instrument'®. Obecnie uzywany taraban powstat w 1867 roku, o czym infor-
muje stosowna tabliczka w ksztalcie serca umieszczona na kotle: ,, Parafia Za-
krzéwek 1867”. Potwierdzatoby to przekaz o wymianie instrumentu po zuzyciu
poprzedniego. O tarabanie nie wspominajg ani inwentarze kosciola, ani inne
dokumenty historyczne dotyczace parafii zakrzowieckiej. Nie wiadomo tez, czy
obecnie uzywany rytm jest tym samym, ktérego uzywali napoleonscy weterani
przybyli do Zakrzéwka. Nie sporzadzano zadnych zapiséw nutowych, ktére
pozwalaltyby na zbadanie, czy rytm przez ponad 200 lat nie ewoluowal. Nie jest
jasne takze, czy rytm wybity przez zolnierzy byl zaimprowizowany, czy tez ma
swoj rodowdd wirdd sygnatéow wojskowych uzywanych w armii napoleonskie;.

CHARAKTERYSTYKA BEBNA

Taraban stanowi kociol o $rednicy 76 centymetréw, wykonany z jednego ka-
walka litej miedzianej blachy. Membrana wykonana jest ze skory byka. Relacje
moéwia, ze w przesztosci naciggano skore cieleca, kozig, a nawet psig'®. Memb-
rana jest przymocowana do obreczy kotla rzemieniem, a takze srubami, ktére
stanowig nacigg membrany. Nie zachowala si¢ zadna ikonografia ilustrujaca
wyglad tarabanu przed laty. Z relacji wiadomo, ze zakrzowiecki taraban po-
siadal trzy pojedyncze nogi, ktore z uwagi na kiepski stan techniczny zasta-
piono zaimprowizowana podstawa wykonang wlasnorecznie przez kultywu-
jacych zwyczaj. Membrana naciagana jest przy pomocy srub znajdujacych sie
na korpusie tarabanu. Wprawieni tarabaniarze potrafiag nacigga¢ membrang
bez przerywania wybijania rytmu. Z uwagi na material, z jakiego wykonana
jest membrana, tarabanu nie mozna chowa¢ w pomieszczeniu zamknietym,
poniewaz skutkowaltoby to nadmiernym wyschnigciem skory. Z tego powodu

15 Zakrzowek w dolinie Bystrzycy..., s. 49.
16 Relacja Bartlomieja Ciesli - w posiadaniu autora.
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taraban jest przechowywany na dzwonnicy. Tuz przed Wielkanocg skora jest
smarowana ttuszczem i odpowiednio naciggana. Do bicia w taraban stuza kaz-
demu z trzech tarabaniarzy po dwie proste drewniane patki. Nie wiadomo, jak
wygladaly patki pozostawione przez zolnierzy.

UCZESTNICY OBRZEDU

Dawniej tarabaniarzami byli kawalerowie, najczesciej rekrutujacy sie sposréd
druhéw strazakéw z miejscowych OSP, ktérzy pelnili warte przy grobie Chry-
stusa w ko$ciele. Obecnie tarabaniarzem moze by¢ kazdy, kto chce kultywowac
zwyczaj. Wérdd tarabaniarzy sa mezczyzni zonaci i kawalerowie, strazacy oraz
przedstawiciele innych profesji. Bardzo wazne jest takze przygotowanie taraba-
nu do obrzedu. Skora jest kilkanascie dni wczedniej odpowiednio natluszczana
i naciggana, a w razie potrzeby wymieniana na nows, aby w trakcie taraba-
nienia nie pgkla. W taraban w ciagu ostatnich lat bija nie tylko miejscowi, ale
takze i go$cie przybywajacy z okolicy specjalnie na Tarabany, jak potocznie
zwany jest zwyczaj. Obecnie stal sie to zwyczaj koedukacyjny, poniewaz wéréd
tarabaniarzy z roku na rok pojawia si¢ coraz wigcej kobiet, chcacych takze kul-
tywowaé zwyczaj tarabanienia. Nie praktykowano dotad zakladania jakichg
specjalnych strojéw czy elementéw ubioru podczas obrzedu.

STRUKTURA OBRZEDU

Obecnie obrzed sprawowany jest na dzwonnicy. Nie zachowaly sie informa-
cje o miejscach, gdzie na poczatku sprawowano obrzed, cho¢ mozna przy-
puszczaé, ze weterani albo ustawiali taraban na dzwonnicy stojacej przy ist-
niejacym wowczas kosciele, albo wykorzystali balkon, ktéry znajdowaé sig
mial nad gtéwnym wejsciem do kosciota'’. Zachowaly si¢ relacje odbiorcow
tarabanienia. Leokadia Mazur (1926-2022) zapamietala z dziecinstwa: [...]
od pétnocy to sie chlopaczkom podobato, szty na chor, ten duzy'. W przeszio-
$ci miejscem, gdzie bito w taraban, byla wieza kosciota, ktéra do 1941 roku

17 H. Krawiec, Parafia pw. sw. Mikotaja w Zakrzéwku..., s. 51.
18 Relacja Leokadii Mazur - w posiadaniu autora.
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stanowila dzwonnice. Tarabanienie zapisalo sie takze w pamigci Heleny Ka-
weckiej z Bystrzycy (ur. 1936), ktora tak zapamietata 6w zwyczaj: Niektorzy
mezczyzni, obdarzeni stuchem muzycznym, udawali si¢ na dzwonnice, aby wy-
bija¢ charakterystyczny rytm na bebnie zwanym ,,tarabanem’. Ciekawy ten zwy-
czaj, wywodzgcy si¢ prawdopodobnie z czaséw napoleotiskich, kultywowany jest
w Zakrzéwku do dzisiaj. Kilku ,tarabaniarzy” uderza w beben nieprzerwanie
od pétnocy do széstej rano, kiedy rozpoczyna si¢ msza rezurekcyjna. Przy dobrej
pogodzie jednostajny rytm tarabanu stychac na kilka kilometréw'". Podobnie
wspominal zasigg tarabanienia Zygmunt Kunikowski (1946-2023): Na calg
okolice styszalne byty donosny diwiek dzwonu, poprzednika obecnego, dudnie-
nie bebna zwanego tarabanem i szczek drewnianych kolatek obwieszczajgcych
wszem, ze Chrystus zmartwychwstal”®. Dzwigk tarabanu niost si¢ kilka kilome-
trow od kosciota w Zakrzowku.

Tarabanienie rozpoczyna si¢ o péinocy. Nieco wczesniej na dzwonnicy i wo-
kot niej gromadza sie uczestnicy obrzedu. Przebieg tarabanienia jest bardzo
prosty. W przeciwienstwie do innych o$rodkéw z podobnymi zwyczajami, ta-
rabanienie w Zakrzéwku odbywa si¢ stacjonarnie, a taraban i uczestnicy znaj-
duja si¢ na dzwonnicy. Z uwagi na kubature dzwonnicy nie wszyscy chetni
moga znalez¢ si¢ na gorze, dlatego tez musza oczekiwaé na dole. Od kilku-
nastu lat na parterze dzwonnicy znajduje si¢ chtodnia do przechowywania
zwlok, dlatego do wejscia na dzwonnice konieczne jest uzycie drabiny. Obrzed
rozpoczyna sie o potnocy: Zaczyna sig¢ to w niedzielg wielkanocng o pétnocy
dwunastoma pojedynczymi uderzeniami, co symbolizuje godzing rozpoczecia®.
Nastepnie trzech tarabaniarzy wybija rytm, przekazywany z pokolenia na po-
kolenie: Najwazniejsze, zeby rytm nie ustal, Zeby caly czas, nawet przy zamie-
nianiu sig, ktos tarabanit. Trzonem ekipy tarabanigcych sq ludzie, ktorzy juz od
kilku, kilkunastu lat przychodzq na te tarabany, plus wszyscy goscie, ktérzy nas
odwiedzg. Tarabanig trzy osoby naraz. Sukcesywnie si¢ wymieniajg®. Wybijanie
rytmu trwa nieprzerwanie od péinocy do zakonczenia procesji rezurekcyjnej
(kilkanascie minut po 6.00 rano). Aby dolaczy¢ do grona tarabaniarzy, naleza-
to uklekna¢ i ucalowa¢ taraban, a dla starszyzny przekaza¢ butelke alkoholu.

19 Bystrzyckie opowiesci..., s. 110.

20 Z. Kunikowski, dz. cyt., s. 95.

21 Relacja Barttomieja Ciesli pochodzi z pierwszego reportazu Radia Lublin, ktéry ukazat
sie 30 marca 2018 roku. [On-line:] https://radio.lublin.pl/2018/03/wielkanocne-tarabanienie-
-w-zakrzowku/ [dostep: 15.08.2023].

22 Tamze.
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W kulminacyjnym momencie w trakcie procesji rezurekcyjnej jednoczesnie
bija dzwony, a tarabaniarze wybijaja rytm, ktéry w tym momencie jest nieco
modyfikowany. Dawniej bardziej wprawieni tarabaniarze mieli solowe wystepy
stanowigce ozdobe zwyczaju. W momencie, kiedy procesja wchodzi ponownie
do kosciota, a z organéw zaczyna brzmiec ,,Te Deum’, obrzed konczy sig, a ta-
raban milknie az do nastepnej Wielkanocy.

Mimo burzliwej historii oraz trudnosci w kultywowaniu zwyczaju (II wojna
$wiatowa, stan wojenny, COVID-19) obrzed jest nadal kultywowany i z roku
na rok wzrasta liczba jego uczestnikow i odbiorcow. Nie wyksztalcily sie ani
specjalne stroje, ani przy$piewki towarzyszace zwyczajowi.

Z. ACHOWANIA ADRESATOW

Zwyczaj tarabanienia wpisal si¢ w tradycje $wietowania Wielkanocy w Za-
krzéwku i przetrwal juz ponad 200 lat. Tarabaniarze nie martwig sig, ze trady-
cja zaniknie, jak bylo to w przypadku tzw. jajorzy chodzacych w nocy z Wiel-
kanocy na Poniedziatek Wielkanocny w Bystrzycy i okolicach. Zwyczaj nie jest
od dawna kultywowany, ale w pamieci mieszkancéw zachowat si¢ na szczgscie
tekst piosenki $piewanej w trakcie obrzedu®. Wielu parafian i gosci przychodzi
do ko$ciota na dlugo przez rezurekcja, aby postucha¢ rytmu wybijanego przez
tarabaniarzy. Czesto zdarza si¢ tez tak, ze dawny widz staje si¢ za jaki$ czas
uczestnikiem kultywujacym zwyczaj. Tarabanienie to niekiedy rodzinna tra-
dycja, bo tarabaniarzem byl dziadek, ojciec, brat, wuj czy inny krewny, a czasa-
mi wystarczylo samo przyprowadzenie kogo$ jako widza, by juz w nastepnym
roku znalazt si¢ wérdd tarabaniarzy.

Mieszkancy parafii i gminy s3 dumni ze swojego zwyczaju. Halas tarabanu
i uczestnikéw obrzedu (ktéry gromadzi co roku kilkadziesigt 0séb) nie prze-
szkadza ani sgsiadom, ani nikomu innemu. Jak zaznaczyl Grzegorz Lemiecha,
wojt gminy Zakrzéwek w latach 2010-2018: Dzigki temu, ze miodzi mieszkaricy
tarabaniqg, inni mieszkaricy czuwajq przy grobie Chrystusa, wrecz nastuchujg,
poruszajg sig w procesji wokét kosciota w rytm i takt bebnéw tarabaniarzy*.
Bicie w taraban jest wigc uzupelnieniem radosnego ogloszenia faktu Zmar-
twychwstania Chrystusa i akustycznym uzupelnieniem procesji rezurekcyjne;.

23 Bystrzyca i okolice. Zachowane stowa i obrazy..., s. 112-113.
24 Por. przypis 14.
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Parafianie i goscie z podziwem obserwuja tarabaniarzy w trakcie proces;ji,
szczegolnie kiedy ci muszg utrzymac tempo i rytm w tym samym czasie, gdy
nad ich glowami bija dzwony.

PrRzZEMIANY

Oczywiscie, zakrzowieckie tarabanienie podlega réznego rodzaju przemia-
nom. Wystarczy wspomnie¢ o coraz wigkszej liczbie kobiet uczestniczacych
w obrzedzie. Wéréd nich wyréznia sie kilka naprawde dobrych tarabaniarek,
nie ustepujacych swoim kolegom. Wéréd mezczyzn takze doszlo do zmian,
poniewaz tarabaniarzami sg juz nie tylko strazacy i kawalerowie, ale wlasciwie
moze by¢ nim kazdy, kto chce ocali¢ od zapomnienia ten ,starozytny” zwy-
czaj. Bylo to bardzo wazne w okresie pandemii, kiedy tarabanienie nie mo-
glo si¢ odby¢, co jednak nie ostudzito zapalu tarabaniarzy. Kiedy skonczyly
sie restrykcje i obostrzenia tarabanienie wrocito z jeszcze wigksza gorliwoscia.
Przemianie ulegl takze sam instrument, poniewaz oryginalne noézki zastgpi-
ta kombinowana podstawa wiasnej produkeji. Dzigki niej bicie w taraban jest
nieco wygodniejsze i mniej forsowne dla plecéw. By¢ moze w przysztosci uda
sie stworzy¢ bardziej estetyczng podstawe, blizsza rozwigzaniom stosowanym
w podobnych instrumentach uzywanych w pozostatych osrodkach kultywuja-
cych wielkanocne tarabanienie/bgbnienie/barabanienie.

Bardzo wazng role w kultywowaniu obrzedu pelni Internet. Odpowiednio
wcze$niej pojawiaja si¢ informacje o obrzedzie, przypominana jest jego geneza,
dzieki nagraniom wideo mozna przypomniec sobie wybijany w trakcie obrze-
du rytm. Dzieki Internetowi tematem zakrzowieckiego tarabanienia zaintere-
sowaly si¢ media ogélnopolskie i lokalne. Zmienilo si¢ takze miejsce praktyko-
wania obrzedu. Wieza ko$cielna zostala zastapiona wybudowana na poczatku
lat 60. XX wieku dzwonnica, na ktdrej i wokot ktorej gromadzg si¢ uczestnicy
obrzedu oraz jego obserwatorzy.

INTERPRETACJA — FUNKCJA ZACHOWANIA OBRZEDOWEGO

Tarabanienie nawigzywa¢ ma do odgloséow grzmotdéw, jakie mialy towarzy-
szy¢ Zmartwychwstaniu Chrystusa. W swojej genezie uzupelniato ono bicie
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dzwondéw obwieszczajacych wies¢ o Zmartwychwstaniu. Dzwony, kofatki i ta-
raban stanowig kontrast w stosunku do ciszy panujacej w liturgii od Wielkie-
go Czwartku do Wigilii Paschalnej. Te same funkcje, co kiedys, pelni taraban
takze i dzisiaj. Etnografowie zaliczajg tarabanienie do tzw. rytualnych hataséw,
obok bicia w dzwony, kotatek, uderzania w metalowe przedmioty, a nawet wy-
strzatéw z broni palnej. Mialy one chroni¢ przed demonami, czarownicami,
a nawet zabezpiecza¢ przed klgskami zywiotowymi lub epidemiami®. Bardziej
prawdopodobne jest to, ze weterani z wdzieczno$ci za pomoc w ratowaniu
zdrowia i Zycia chcieli podziekowa¢ i wlaczy¢ si¢ do obchodéw radosnych
Swigt Wielkanocnych, dotgczajac sie do juz wystepujacych hataséw (kotatki,
dzwony) obwieszczajgcych swiatu wies¢ o Zmartwychwstaniu Chrystusa. Bicie
w taraban, kontynuowane przez ponad 200 lat przez kolejne pokolenia, wlg-
czylo si¢ w obchody Wielkanocy w Zakrzéwku jako rytualny hatas w trakcie
celebracji zwigzanej z liturgia. Zakrzowieckie tarabanienie pelni funkcje tacz-
nika pomiedzy pokoleniami - starsi ucza mtodszych wybijanego rytmu oraz
szacunku do instrumentu i miejscowej tradycji.
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Abstrakt

Artykul ma za zadanie przyblizy¢ geneze, przebieg wielkanocnego tarabanienia w Za-
krzéwku. Geneza tarabanienia, przekazywana ustnie z pokolenia na pokolenie, spisana
zostala dopiero w 2014 roku na potrzeby publikacji o Zakrzéwku. Artykut charakte-
ryzuje miejsce obrzedu, czyli Zakrzdwek, jego potozenie i najwazniejsze watki lokal-
nej historii majacych wplyw na miejsce sprawowania obrzedu. Niewielka ilo§¢ zrodet,
szczegolnie relacji uczestnikow oraz widzow obrzedu, wymaga uzupetniajacych badan
terenowych. Przedstawiono takze przebieg obrzedu, réznigcego si¢ od wszystkich po-
zostalych osrodkéw z podobnym zwyczajem tym, ze tarabanienie w Zakrzéwku ma
forme stacjonarng. Poza tym tak jak we wszystkich pozostalych miejscach zaczyna si¢
o0 poinocy, a koniczy si¢ w momencie zakonczenia procesji rezurekcyjnej.

Abstract

Dariusz Wajs
Easter Taraban Drumming in Zakrzéwek

The article is intended to present the origins and the course of the Easter taraban drum
playing in Zakrzéwek. The circumstances of creation of the taraban drumming cus-
tom, passed orally from generation to generation, was only written in 2014 for the pur-
pose of publications about Zakrzowek. The article characterizes the place of the ritual,
i.e., Zakrzowek, its location and the most important facts from local history connected
with the venue where the drumming took place. A small number of sources, especially
the relations of participants and the spectators of the ritual, require additional field
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research. The way the drumming was performed, which differs from all other areas of
a similar custom by its stationary form in Zakrzéwek, is also noted. Apart from that,
as in all other places, the drumming begins at midnight and ends at the conclusion of
the Resurrection Procession.
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Barabanienie w [Izy

[1za jest najstarszym osrodkiem miejskim w regionie i ma swoj rodowdd w cza-
sach $redniowiecza. Pierwotna osada, ktéra data poczatek pdézniejszemu mia-
stu, zostala ulokowana na przecieciu szlakéw handlowych wschéd-zachéd
i potnoc—potudnie. Od XII lub poczatku XIIT wieku do 1789 roku nalezata do
biskupéw krakowskich. W XIII wieku otrzymata prawa miejskie. Pierwotne
miasto, tzw. Stara Ilza, zostalo zniszczone przez najazdy mongolskie w latach
1241 i 1260. Pamiatka po ,,starym miescie” jest grodzisko nazywane Kopcem
tatarskim, kosciél Matki Boskiej Snieznej oraz ulica Staromiejska. Pod koniec
XIII wieku Itze przeniesiono o 1,5 kilometra na potudniowy zachéd od pier-
wotnej lokacji. Nowe miasto potozne byto w dolinie Itzanki, pomigdzy dwo-
ma wzgdrzami. Na wschodnim wzgdrzu biskupi krakowscy, w pierwszej po-
fowie XIV wieku, ukonczyli budowe zamku, ktory po licznych przebudowach
i zniszczeniach zachowal si¢ do naszych czaséw.

[1za stanowila stolice klucza ilzeckiego, skladajacego si¢ z kilkunastu wsi po-
fozonych wokdt miasta. Miasto bylo odwiedzane przez kroléw Polski oraz zna-
mienite osobistosci koscielne i §wieckie. Podczas obrad Sejmu Czteroletniego
podjeto uchwate, w wyniku ktdrej Itze wraz z kluczem upanstwowiono, wsku-
tek czego stala si¢ miastem rzagdowym. Pod koniec XVIII wieku, w wyniku
rozbioréw Polski, znalazla si¢ najpierw w zaborze austriackim, a nastgpnie, od
1815 roku, w Krdlestwie Polskim, bedacym pod zaborem rosyjskim. W 1869
roku I1za utracita prawa miejskie, ktére odzyskata dopiero w niepodlegtej Pol-
sce, w roku 1925.

Historycznie nalezata Itza do Matopolski, a dokladniej do ziemi sandomier-
skiej. W 2. potowie XIX wieku stala sie siedziba powiatu itzeckiego wchodza-
cego w sktad guberni radomskiej. Na znaczeniu stracita po calkowitym znisz-
czeniu zabudowy miejskiej podczas I wojny swiatowej. Mimo ze powiat ilzecki
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utrzymat sie w II Rzeczypospolitej i trwal do 1973 roku, I1za nie byla osrod-
kiem wladz powiatowych. Obecnie jest siedziba gminy wiejsko-miejskie;j.

Podsumowujac najwazniejsze informacje o Ilzy, nalezy wyszczegélni¢, ze
przez wigkszo$¢ czasu bylo to miasto duchowne, nalezace do biskupow kra-
kowskich, przez co zwigzane bylo z Krakowem i Matopolska. Mieszkancy mia-
sta gléwnie zajmowali si¢ rolnictwem oraz rzemiostem. Itza byta niszczona
podczas wielu klesk, w tym w trakcie dziatan militarnych i klesk zywiotowych.
Najpowazniejsze zniszczenia nastapily w podczas najazdéw Mongoléw (XIII
wiek), potopu szwedzkiego (XVII wiek) oraz I wojny $wiatowej (1915 rok). In-
nym rodzajem tragedii, jakie spotykaly I1z¢, byty pozary rujnujace miasto oraz
zamek. Najbardziej dotkliwy wybuchl w roku 1744. Réwnie niszczycielski po-
zar rozgorzal w roku 1831. Itze pustoszyly réwniez epidemie, ktore ze wzgledu
na specyficzne polozenie miasta nawiedzaly je dos¢ czegsto.

Dotychczasowe poszukiwania zrddetl pisanych dotyczacych barabanienia
nie przyniosly zadnych rezultatéw. Dokumenty archiwalne, literatura oraz
prasa z dawnych lat nie wspominaja ani o zwyczaju, ani o samym zabytkowym
instrumencie. Barabanienie nie stanowilo tez przedmiotu zainteresowania
regionalistow, historykow, a takze przedstawicieli instytucji kultury, czy cho-
ciazby reporteréw prasowych. Pierwsze opisy wielkanocnego bebnienia w Ifzy
pojawiaja sie dopiero w latach 90. ubieglego wieku. W wyniku zainteresowania
mediéw lokalnych oraz ogdlnopolskich, do Ifzy co roku w okresie Wielkiego
Tygodnia, albo podczas trwania obchodu z bgbnem, przyjezdzata prasa, radio
lub telewizja i publikowala materialy przedstawiajace barabanienie. Czgsto tez
cytowano w nich wypowiedzi barabaniarzy. Zwyczajowo o samej tradycji opo-
wiadal przewodniczacy grupy Marian Rachudata.

Jedynym zrédtem informacji o barabanieniu s najstarsi barabaniarze. Wie-
dze na temat zwyczaju posiadaja od niezyjacych juz swoich poprzednikéw.
Wiedza ta, przekazywana ustnie, siega przynajmniej czaséw dwudziestolecia
miedzywojennego.

Geneza barabanienia nie jest znana. Zaréwno moment, jak i przyczyna po-
wstania zwyczaju dzi§ pozostaje tajemnica bardzo trudng do odkrycia. Bara-
baniarze czesto powtarzaja, ze barabanienie jest tak stare, ze juz dzi$ nikt nie
pamieta, kiedy si¢ zaczeto. Wiedza przekazywana ustnie siega stu lat wstecz.
Powszechnie wsrdd ilzan panuje przekonanie, ze barabanienie jest tak stare
jak sam beben, a wigc tradycja wielkanocna obchodu z bebnem siegataby XVII
wieku. Wedlug innych, sceptycznie nastawionych do tych pogladéw, baraba-
nienie powstalo na poczatku XX wieku lub w niepodlegtej juz Polsce.
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Itzecki baraban to zabytkowy instrument pochodzacy z XVII wieku. Jest
wlasnoscig parafii itzeckiej i znajduje si¢ na wyposazeniu kosciola farnego pw.
Whiebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny. Budynek $wiatyni stoi w centrum
miasta, tuz przy pierzei péinocno-zachodniej rynku. Beben przechowywany
jest w pomieszczeniu nad zakrystig, nazywanym skarbczykiem, wypetnionym
réznego rodzaju dewocjonaliami i rzeczami stuzacymi do przystrojenia kos-
ciola podczas réznych $wiat. Nie ma swojego okreslonego miejsca, stoi tam,
gdzie zostawig go barabaniarze. Nie wiadomo, jakiej proweniencji jest instru-
ment i kiedy znalazl si¢ na wyposazeniu ilzeckiej fary. Data jego wykonania
réwniez nie jest dokladnie znana. Na kotle wyryte byty kiedy$ cyfry oznaczaja-
ce zapewne czas powstania bebna. Byl to rok 1638 lub 1683. Cyfry ulegty jed-
nak zatarciu podczas kolejnych renowacji przeprowadzanych przez barabania-
rzy. Sam baraban podobny jest do instrumentdw, jakie zachowaty si¢ w kraju
i za granicy i ktore s3 datowane na XVII stulecie. Jak juz zostalo wspomniane,
beben stanowi wlasnos¢ parafii, jednak nie wiadomo, czy byl kiedys$ uzywany
w kosciele podczas jakich$ uroczystosci lub obrzedow.

Kociol wykonany jest z jednego plata cienkiej miedzianej blachy. Osadzo-
ny jest na stalowym kutym tréjnogu, ktérego nozki polaczone sg ze sobg. Po
jego bokach znajdujg si¢ przynitowane metalowe naciagi wraz ze srubami. Jest
ich facznie osiem. Beben posiada dwie raczki wykonane ze stalowego drutu
z drewnianymi uchwytami. Membrana wykonana zostata ze skory zrebiece;.
Uzywa sie rowniez skory cielecej. Stuzy ona dotad, az peknie. Jezeli trafia si¢
dobrej jakosci skora, to stuzy ona nawet kilka lat. Zawsze w zapasie jest co naj-
mniej jedna skdra na zmiang. Warto doda¢, Ze barabaniarze sami ja wyprawia-
ja w tradycyjny i sobie tylko znany sposéb. Konserwacja membrany zajmuje
sie przewodniczgcy barabaniarzy. Zeby skora nie wyschta i zachowala swojg
elastyczno$¢, Marian Rachudata naciera jg olejkiem kamforowym.

Rytm na bebnie wygrywany jest patkami z leszczynowych kijéw. Konce pa-
tek owinigte sg filcem oraz ta§mga. Palki te rowniez wykonane sg przez jednego
z barabaniarzy. Palki sg jednakowej dlugosci, mierzg okoto 60 centymetréw.
Leszczynowy Kkij jest lekki oraz wytrzymaly. ,,Batutki”, czyli dwa dlugie kijki
uzywane przez soliste, rowniez sg leszczynowe. W odréznieniu od palek sa
diuzsze i nie maja ,,gtéwek’.

Kociotl wraz z nézkami mierzy okoto 50 centymetréw wysokosci, $rednica
kotla to prawie 70 centymetréw bez ,,uszu”. Waga bebna to niecate 10 kilogra-
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mow. Baraban zostal wpisany do rejestru zabytkéw w latach 80. XX wieku'.
Oproécz niego w Izy znajduja sie jeszcze dwa instrumenty tego typu: pierwszy
eksponowany jest w Muzeum Regionalnym, a drugi w zbiorach prywatnych
jednego z barabaniarzy®.

Beben koscielny nazywany jest barabanem. Okreslaja go tak zaréwno czlon-
kowie grupy barabaniarzy, jak i mieszkancy Itzy. Rzadko uzywa sie stowa ,,be-
ben”. Innych nazw si¢ nie uzywa. Nigdy tez w Ilzy nie stosuje si¢ nazwy ta-
rabanienie. M¢zczyzni grajacy na barabanie nazywajg siebie barabaniarzami.
Od stowa baraban pochodzi nazwa tradycji - ,barabanienie” oraz czasownik
»barabanienie”, czyli wygrywanie na bebnie rytmu.

W nocy z Wielkiej Soboty na Wielka Niedziele w Ilzy mozna ustysze¢ tez
huk wystrzalow. Halasuje najczesciej mlodziez, przewaznie chtopcy i mlodzi
mezczyzni. Strzelanie z petard, a dawniej z karbidu, towarzyszy barabaniarzom
az do zakonczenia obchodu. W przesziosci konstruowano takze specjalne
urzadzenia do strzelania. Obecnie gtéwnie uzywane sa kupne petardy, czasem
tez race $wietlne.

Barabaniarze stanowig nieformalng grupe. Przewodniczy jej Marian Rachu-
data, ktory jest takze solistg oraz zajmuje sie konserwacja bebna. Solista nada-
je rytm i prowadzi obchdd oraz pilnuje czasu. Barabaniarzy przy bebnie jest
siedmiu, z solista o$miu. Sg jeszcze co najmniej dwie osoby do trzymania beb-
na podczas wygrywania rytmu i noszenia go do poszczegdlnych przystankow.
Lacznie przy bebnie podczas wygrywania rytmu gromadzi si¢ dziesig¢ osob.
W chwili obecnej barabaniarzami sg: Marian Rachudata, Aleksander Chudzi-
kowski, Jacek Godzisz, Piotr Durasiewicz, Krzysztof Orczykowski, Grzegorz
Kitowski, Tomasz Pietrzykowski, Dariusz Rylo, Tomasz Jeziorski i Lukasz Ba-
bula. Beben nosza: Bartlomiej Borek, Daniel Lis oraz inni, bedacy ,w zapasie”
Barabaniarze ubrani sg zwyczajnie, niczym nie odrézniaja si¢ od tlumu. Je-
dynym ich atrybutem s drewniane palki noszone w reku. Niepisany zwyczaj
zabrania oddawania komukolwiek patki przez caly czas trwania zwyczaju.

Tradycja barabanienia przekazywana jest z pokolenia na pokolenie. Zmar-
tych czlonkéw grupy zastepuja nowi, ktorzy ,,chodzili za bebnem’, czyli ,,wstu-
chiwali si¢ w rytm” kilka lat. Jezeli jednak nie przejda proéby, polegajacej na
wspdlnym wybijaniu rytmu na jednym z przystankéw, traca szans¢ na bycie

1 Beben muzyczny — wyposazenie i wystroj kosciota pw. Wniebowziecia NMP w Itzy, 8/B/82
z dnia 29.07.1982.

2 Muzeum Regionalne w Itzy pozyskalo do swoich zbioréw beben w czerwcu 2019 roku.
Tomasz Pietrzykowski nabyl baraban w kwietniu 2022 roku.
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barabaniarzem. Czlonkiem grupy moze zosta¢ tylko itzanin, ktory cieszy sie
powszechnym powazaniem i szacunkiem. Zdarza sig, ze nast¢pca barabaniarza
jest jego syn lub wnuk. Najstarszy cztonek grupy ma 86 lat, najmtodsi sg trzy-
dziestoparolatkami.

Nalezy podkresli¢ nieformalny charakter grupy, w ktdrej szczegélnym auto-
rytetem cieszy si¢ przewodniczgcy barabaniarzy. To on decyduje o wszystkich
najwazniejszych kwestiach dotyczacych zwyczaju i najczesciej tez udziela wy-
wiadéw dla mediéw. Marian Rachudala przewodniczy ilzeckim bebniarzom
od lat 80. ubiegtego wieku.

Calo$¢ trasy obchodu z bgbnem liczy 32 przystanki. Barabaniarze podczas
marszu zataczajg wielkie koto, idac w przeciwng strone do ruchu wskazdwek
zegara. Przemierzaja dystans okolo 10 kilometréw, obchodzac niemal cate
miasto. Skrajnymi punktami na trasie s3: na zachéd - osiedle domkéw jedno-
rodzinnych (ulica Langiewicza), na potudnie - ulica Blazinska 45, na pétnoc -
most nad IfZankg na ulicy Tatarskiej. Przystanki na tej drodze to okreslone
punkty znajdujace si¢ na podwdrkach, przy bramach posesji, chodnikach lub
placach. W kilku miejscach barabaniarze stawiaja beben na studzienkach ka-
nalizacyjnych, co polepsza odglos instrumentu. Barabaniarze zbierajg si¢ na
podworku u Mariana Rachudaly, przy ulicy Wéjtowskiej 21. Stamtad, par¢ mi-
nut przed pdinocg, zaczyna sie¢ wymarsz do pierwszego przystanku przy ulicy
Bodzentynskiej 12. Dokladnie o poinocy na posesji rodziny Pietrzykowskich
(rodzice jednego z barabaniarzy) odbywa si¢ pierwsze bicie w beben i jest to
wlasciwy poczatek barabanienia. Tu rozpoczyna si¢ obchod idacy przez place
i ulice: Bodzentynska — Radomska — Armii Krajowej — Czachowskiego - Ma-
riana Langiewicza — Le$miana — Powstania Styczniowego — Trakt Seredzki -
Maksymiliana Jakubowskiego — Osiedle Stanistawa Staszica - Zawady - Orla
Bialego — Maksymiliana Jakubowskiego — Blazinska — Podzamcze - Mosto-
wa — Partyzantow — ptk. Muzyki - Podzamcze - Staromiejska — Tatarska —
Woéjtowska — Danuty Siedzikéwny ,Inki” - Radomska - Przy Murach lub
Kowalska — Ratuszowa — Tylna - Partyzantéw — Powstania Listopadowego -
Rynek - Mostowa - plac 11 Listopada — ko$ciét pw. Wniebowzigcia NMP.

Barabaniarze powtarzaja, ze ,Gramy tam, gdzie nas chcg”. llo$¢ przystan-
kow jest jednak ograniczona. Nie moze by¢ ich za duzo, gdyz barabaniarze
nie zdazyliby przyby¢ na czas przed ko$cidl, to jest przed godzing 6.00. Wigk-
szo$¢ miejsc, gdzie zatrzymuje si¢ pochdd, jest zwigzana z rodzinami byltych
barabaniarzy. Pozostale przystanki sg na posesjach osob, ktore w jakis§ sposob
zastuzyty sie dla Izy.
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Ostatnie bebnienie jest szczegdlne ze wzgledu na czas i miejsce. Barabania-
rze ustawiajg beben przed tzw. Wielkimi drzwiami, czyli gtéwnym wejsciem
do kosciola farnego. Zazwyczaj jest to tez najdluzsze bicie w beben. Ostatnie
uderzenia pokrywaja si¢ z biciem godziny 6.00 przez zegar na dzwonnicy kos-
cielnej. Po ostatnim uderzeniu wszyscy barabaniarze zegnaja si¢ ze soba, skla-
dajac sobie Zyczenia wielkanocne. Baraban i palki zanoszone sg do skarbczyka.

Rytmika uderzania w beben jest stala. Solista gra solo oraz z barabniarzami,
uderzajac w beben. Nalezy dodag, ze solista musi uderza¢ pateczkami bardzo
szybko i podczas wspdlnego grania ,,ucieka¢” przed spadajacymi na membrang
palkami. Barabaniarze wybijaja na przystanku w serii kilkanascie powtérzen.
Moze by¢ jedna seria lub kilka. Na pierwszym przystanku barabani si¢ dwu-
krotnie - najpierw o péinocy i po poczestunku.

Rytm uderzen mozna zapisa¢ w nastepujacy sposob:

Solista
- solo (kilka powtorzen)
1. raz (prawa) raz (lewa) raz (prawa i lewa),
2. raz (prawa) raz (lewa) raz (prawa i lewa),
3. raz (prawa) raz (lewa) raz, dwa, trzy (prawa i lewa),
- pomiedzy uderzeniem barabaniarzy
1. raz (prawa) raz (lewa) raz (prawa i lewa),
- razem z barabaniarzami
1. raz, dwa, trzy (prawa i lewa).

Barabaniarze
1. raz,
2. raz,
3. raz, dwa, trzy,
- podczas ostatniego uderzenia w serii
1. raz,
2. raz,
3. raz.

Zwyczajowi nie towarzysza zadne inne instrumenty. W przeszlodci takze mu
nie towarzyszyty.

Odbiorcami barabanienia sg wszyscy mieszkancy Itzy, a takze blizszych
okolic, gdzie odgtos bebna mozna ustysze¢. Wedlug niektdrych, bicie w be-
ben niesie si¢ az do 5 kilometréw od Ilzy. Barabani si¢ tylko na przystankach,
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a wiec w pierwszej kolejnosci adresatami s3 mieszkanicy domu na posesji, przy
ktorej sie bebni, w dalszej kolejnosci zas zgromadzeni wokot barabanu. Wszy-
scy czekaja na barabanienie przez caly rok. Dniem szczegdlnego wyczekiwania
jest Wielka Sobota i godzina, kiedy barabaniarze powinni by¢ na miejscu. Nie-
ktdérzy czekajg juz na drodze, inni na podworku, a jeszcze innych ,,budzi si¢’,
czyli wychodza z doméw wtedy, kiedy barabaniarze zaczng bi¢ w beben. Po
skonczonej serii uderzen mieszkancy witaja si¢ i dziekuja. Nastepuje takze tra-
dycyjne skladanie zyczen wielkanocnych. Prawie wszyscy daja barabaniarzom
skromny prezent. Tylko na jednym przystanku jest zwyczajowy poczestunek,
kiedy barabaniarze zapraszani s3 do $srodka domu. Moze by¢ jednak jeszcze
jeden dodatkowy, gdzie barabaniarze co$ zjedzg i wypija. Wtedy jednak jest to
dos¢ krotki postd;.

Obecnie barabanienie wyglada tak, jak w dawniejszych czasach. Jego prze-
bieg oraz gléwna trasa nie zmienily sie od dziesigcioleci. Jedyne zmiany zwig-
zane z obrzedem dotyczg kilku przystankéw — pojawily si¢ nowe, a inne zani-
kty - oraz skfadu grupy barabaniarzy. Jeszcze kilkanascie lat temu barabaniarze
z Zawad przechodzili ktadka nad I1zanka i szli w stron¢ dworca kolejki wasko-
torowej. Najdalej wysuniety na potudnie przystanek, na ulicy Blazinskiej, byt
wlasnie w okolicach stacji kolejki nazywanej w Ilzy ,,ciuchcig”. Teraz baraba-
niarze przekraczaja Ifzanke, idac przez ktadke przy dawnym brogu na zakrecie,
u zbiegu ulic Jakubowskiego i Zamtynie. Najbardziej oddalony od centrum na
potudnie jest przystanek na ulicy Blazinskiej 45.

W ostatnich latach przybyto kilku nowych, mtodych barabaniarzy. Zastapili
oni starszych - tych, ktérzy umarli lub ze wzgledéw zdrowotnych nie moga
bra¢ udzialu w obchodzie z bebnem.

Pierwotna funkcja barabanienia nie jest znana. Obecnie jest to zwyczaj,
ktéry kontynuowany jest zgodnie z zachowaniem tego, co przekazywali starsi
barabaniarze — odglos bebna oznajmia koniec postu i zapowiada zmartwych-
wstanie Chrystusa. Mozna postawic kilka tez o znaczeniu barabanienia w daw-
nych czasach:

1. ochrona miasta przed wszelkiego rodzaju ztem — morowe powietrze, po-

zary, wojny itp.;

2. odgtos bebna pobudzal do zycia, a tym samym mogt zapewnic¢ dobre plo-

ny, co byto wazne ze wzgledu na rolniczy charakter miasteczka;

3. bebniono na czes¢ zmarlych barabaniarzy, a sam obchéd mial funkeje

komemoratywna.
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Abstrakt

Barabanienie w Ilzy jest zwyczajem bardzo mocno zwigzanym z historig miasta.
Jego pochodzenie nie jest znane. Nie wiadomo tez, jaka funkcje petnito w dawnych
czasach. Brak materialéw archiwalnych sprawia, ze wiedze o ilzeckim barabanieniu
mozna oprzec tylko na przekazach ustnych najstarszych mieszkancow Ifzy i samych
barabaniarzy. Do unikalno$ci tego zwyczaju nalezg takie cechy, jak: ilos¢ bebniarzy,
ktorych jest facznie z solista o§miu; stala trasa pochodu liczaca okoto 35 przystankow,
rytm uderzen patkami oraz sama nazwa zwyczaju, nieuzywana nigdzie indziej. Bara-
baniarzem moze zosta¢ tylko mezczyzna urodzony w Itzy i cieszacy si¢ powszechnym
powazaniem. Aby dosta¢ si¢ do grupy, nalezy chodzi¢ za bebnem kilka lat, w trakcie
ktorych trzeba ,,obstucha¢ si¢ rytmu” oraz przede wszystkim mie¢ wyczucie i stuch,
aby réwno z innymi uderza¢ w baraban. Itzeckie barabanienie rozpoczyna sie o pél-
nocy i trwa do mszy rezurekcyjnej. Ostatni przystanek jest przed ko$ciotem farnym.
Zabytkowy beben z XVII wieku przechowany jest w skarbczyku ko$cielnym, gdzie stoi
przez caly rok.

Abstract

tukasz Babula
Beating the Baraban Drum in Itza

Playing the baraban drum in I1za is a custom very strongly connected with the history
of the city. Its origin is unknown. It is also not clear what function it had in the old
days. The lack of archival materials is the reason that the knowledge about the baraban
drumming in Itza can be based only on oral testimonies of the oldest inhabitants of
Itza and the baraban drummers themselves. The uniqueness of this custom includes
such features as: the number of drummers, of which there are eight soloists; the con-
stant route of the procession including about 35 stops, the rhythm beaten with drum
sticks and the name of the custom itself, not used anywhere else. Only a man born in
I1za and enjoying universal respect can become a baraban drummer. In order to be ac-
cepted as part of the performing group, one needs to follow the drummers for several
years, during which he needs to “learn the rhythm” and above all have the sense and
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skills allowing to beat the baraban drum in accord with others players. Beating the
baraban begins at midnight and continues until the Mass of the Resurrection. The last
stop is located in front of the parish church. A historic drum from the 17th century is
stored in the church treasury for the whole year.
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Tradycja wielkanocnego ,tarabanienia”
w Iwaniskach

Iwaniska to miasto polozone w poludniowo-wschodniej czesci wojewddztwa
Swietokrzyskiego, w powiecie opatowskim. Jest ono siedzibg gminy Iwaniska.
Miasto polozone jest nad rzeka Koprzywianka, na potudniowo-wschodnim
kraficu Gor Swietokrzyskich. Na potudnie i potudniowy zachéd od miejsco-
wosci rozciaga sie Pasmo Iwaniskie tych gor.

Pierwsza osada powstala tu na przetomie XIII i XIV wieku. W 1403 roku ro-
dzina Zborowskich na gruntach wsi Onispéwka zatozyla miasto. W tym samym
roku okoliczna szlachta wystawila tu kosciél. Poczatkowo byl on kosciolem
filialnym parafii w Ujezdzie. Dopiero po zniszczeniu tamtejszego kosciota kos-
ciol iwaniski stat si¢ parafialnym. Poczatkowo miasto nosito nazwe Unieszow
lub Uneszéw. Od potowy XV wieku uzywana juz byta wspdtczesna nazwa Iwa-
niska. W czasie reformacji miasto byto osrodkiem kalwinizmu. W 1552 roku
odbyt sie tu kalwinski synod, z udzialem m.in. Jana Laskiego. Kolejni wtasci-
ciele wyjednali dla Iwanisk przywileje na odbywanie targéw, a takze 13 jarmar-
kéw rocznie. Miasto bylo waznym o$rodkiem rzemieslniczym. Rozwijaly si¢ tu
m.in. tak rzadkie specjalnodci, jak: zlotnictwo, ludwisarstwo i mosigznictwo.
W 1578 roku w miescie bylo 44 rzemieslnikow, 19 gorzelnikéw oraz 15 komor-
nikéw. W 1629 roku wilascicielem miasta polozonego w powiecie sandomier-
skim wojewddztwa sandomierskiego byl Krzysztof Ossolinski. W 1656 roku
Iwaniska zostaly spladrowane, a nastgpnie doszczetnie spalone przez oddziat
kozakow Jerzego Rakoczego. Po tej klesce miastu nie udalo si¢ juz odzyskaé
dawnego znaczenia. W latach 1662-1663 Iwaniska mialy zaledwie 50 domoéw
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i 416 mieszkancéw. W 1674 roku liczba mieszkancéw byla jeszcze mniejsza
i wynosita 311 osob. Iwaniska, przechodzac od Ossolinskich przez rézne rece,
staly sie wlasnoscia rodziny Sottykéw. Wedtug spisu z 1827 roku, w miescie
byto 167 doméw i 1088 mieszkancow. W 1869 roku, po powstaniu stycznio-
wym, Iwaniska utracily prawa miejskie, a odzyskaly je w 2022 roku.

Iwaniska to niewielka miejscowo$¢ o charakterze wiejskim. Mieszkancy za-
zwyczaj utrzymuja sie z rolnictwa, hodowli zwierzat i innych dziatalnosci zwia-
zanych z zyciem wiejskim.

Iwaniska s3 niewielkg miejscowoscia, jednakze okolica moze by¢ atrakcyjna
dla turystéw ze wzgledu na piekny krajobraz i mozliwosci rekreacyjne, takie jak:
piesze wedrowki, wycieczki rowerowe, obserwacje przyrodnicze oraz znajdujace
sie tu roznorodne zabytki. Ich przykladem moze by¢ zabytkowy kosciét wznie-
siony w stylu neogotyckim na poczatku wieku, konsekrowany w 1905 roku jako
$wiatynia rzymskokatolicka pod wezwaniem $w. Katarzyny Aleksandryjskiej.
Budowla wykonana zostata z cegly palonej, posiada dwie wieze: gtéwna, wyzsza,
ktora liczy 40 metréw wysokosci, zlokalizowang w czesci frontowej budynku,
i drugg, znacznie nizsza, liczaca okolo 25 metréw wysokosci, umieszczong we
wschodniej czedci budowli. Wysoka wieze wienczy tacinski krzyz zamontowany
na bazie metalowej kuli, wykonanej za stopu nierdzewnych metali. W wiezy tej
wbudowany jest zegar, ktéry bije kwadranse i godziny oraz posiada mozliwos¢
dzwonienia i odtwarzania okofo 200 melodii i pie$ni ko$cielnych. Pod nig znajdu-
ja sie drzwi wejsciowe, zwane ,wielkimi’, oraz chér z organami piszczatkowymi.
Nizsza wieza, sygnaturkowa, posiada maty dzwon, czyli sygnaturke, i znajduje sie
w bezposrednim sgsiedztwie oftarza gtéwnego. Wnetrze swigtyni charakteryzuja
sklepienia tukowo-zebrowe oparte na 6 kolumnach §rodkowych i 16 kolumnach
przysciennych. Poza tym charakterystyczng cecha lokalizacyjna jest umieszcze-
nie budowli na wzniesieniu widocznym ze wszystkich okolicznych stron.

W samej miejscowosci zlokalizowany jest rowniez cmentarz wojenny, na-
zywany przez mieszkancow austriackim. Jest to zabytkowy cmentarz z okre-
su I wojny $wiatowej, usytuowany w zachodniej czesci miejscowosci. W 1988
roku obiekt ten zostat wpisany do rejestru zabytkow.

Takze w zachodniej czesci znajduje si¢ cmentarz zydowski, odbudowany
w 2006 roku, a na kierunku wschodnim znajduje si¢ XIX-wieczny cmentarz
katolicki, z kaplica grobowa rodziny Lempickich z 1833 roku.

Kolejny obiekt zabytkowy to park podworski z alejg lipowa z XIX wieku zlo-
kalizowany w miejscowosci Planta.

Perta w koronie turystycznej mapy Miasta i Gminy Iwaniska jest XVII-
-wieczny zamek Krzyztopér w Ujezdzie, oddalony o 3 kilometry od Iwanisk,
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zbudowany w latach 1627-1644 przez wojewode sandomierskiego Krzysztofa
Ossolinskiego. Jest to obszerny zamek w stylu wloskim typu palazzo in fortezza.
W 1894 roku Stanistaw Tomkowicz przypisal autorstwo projektu budownicze-
mu znanemu jako Lauretius de Sente (Wawrzyniec Senes). Od strony péinoc-
nej przylegaly do zamku ogrody w stylu wloskim. Ciekawym systemem projek-
towania zamku byto uzycie kalendarza, poniewaz zamek ma tyle okien, ile dni
w roku, tyle pokoi, ile tygodni, tyle sal balowych, ile miesiecy, oraz 4 baszty jak
4 kwartaly badz pory roku.

Miejscowosci wiejskie, takie jak Iwaniska, czesto pielegnuja tez wlasne tra-
dycje kulturalne. Swieta, festiwale i wydarzenia spoteczne odgrywaja tu wazna
role w zyciu spotecznosci, integrujac mieszkancow.

Jedng z najwazniejszych tradycji dla spoleczno$ci Iwanisk jest wielkanocne
»tarabanienie”, nazywane réwniez ,bebnieniem”. Opis powyzszego zwyczaju
opiera si¢ na zrédtach méwionych, przekazywanych z pokolenia na pokolenie
oraz na podstawie wywiad6w z ,tarabaniarzami’, a s3 nimi: Karol Kosiarski,
Kamil Grudzien, Jakub Niedbala, oraz z mieszkankami Iwanisk: Aling Kosiar-
ska, Agnieszka Grudzien, Marig Barwinska i Weronika Ksiazek.

Niestety, brak jest jakichkolwiek dokumentéw opisujacych zwyczaj taraba-
nienia w Iwaniskach.

Jaki byt poczatek tarabanienia w Iwaniskach, mozemy tylko przypuszczac.
Prawdopodobnie jest to pozostalos¢ po dziataniach wojennych, ktére miaty tu
miejsce w XVII wieku, podczas potopu szwedzkiego. Wtedy to Iwaniska zosta-
ty spladrowane przez kozakéw dowodzonych przez Jerzego Rakoczego. Hipo-
teze t¢ potwierdza charakterystyczna budowa bebna, przypominajaca bebny
uzywane przez kozakow.

Beben, czyli inaczej ,taraban’, zbudowany jest z korpusu wykonanego z mie-
dzianej blachy, co wida¢ w charakterystycznych miejscach jej faczenia. W tak
zwanym kotle s3 zamontowane struny basowe. Wspodlczesnie najczesciej mon-
towane s3 2 struny od gitary basowej. Od spodu s3 dospawane metalowe noz-
ki. Na korpusie zamocowano dwa uchwyty pomagajace transportowaé beben.
W latach 90. XX wieku zostata wymieniona géra korpusu i elementy naciggania
skory z zachowaniem oryginalnych wymiaréw. Polegalo to na obcieciu orygi-
nalnej miedzianej gory kotla, ktora ulegata stopniowemu uszkodzeniu przez
lata gry na instrumencie, i zastgpieniu jej metalowym kolnierzem. W $§rodku
kotta, na jego dnie znajduje si¢ mata dziurka, ktéra podczas gry ucieka powie-
trze z kotla. Wysokos¢ tarabanu to 50 centymetréw, $rednica kotta to 74 cen-
tymetry. Na korpus nakladany jest rant o $rednicy 83 centymetréw, na ktérym
jest obszyta trokiem skdra, ktérg nacigga si¢ na instrument za pomoca $rub
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i nakretek. Poniewaz skora podczas gry moze pekac, przygotowany jest drugi
rant ze skorg na zmiane. Drugi rant zostal dorobiony na przelomie lat 70. i 80.,
wczeséniej byt tylko jeden.

Na tarabanie gra si¢ ,szczypulami” - s3 to drewniane palki o roznej sredni-
cy, najczesciej w okolicach 6 centymetréw ($rednica czesci uderzajacej w be-
ben), dtugos¢ szczypul to okoto 30-40 centymetréw. Cechg charakterystyczna
szczypul jest to, ze jedna ich strona, ktorg grana jest czes¢ szybsza, jest mniej-
szej $rednicy. Najczesciej s3 one wykonywane z drzewa debowego, akacjowego,
bukowego.

Przygotowania do tarabanienia zaczynajg si¢ na dlugo przed Wielkanoca.
Juz w okolicach czerwca nalezy zamowic skore, ktérg dostarcza miejscowa
masarnia. Czas oczekiwania na odpowiednig wacha si¢ od 1 do 3 miesiecy.
Najlepsza jest z byka czerwonego. Nastepnie skora jest myta i rozciggana do
suszenia, ktore trwa od 3 do 4 miesigcy, a gdy bedzie wystarczajaco sucha, na-
lezy ja ogoli¢, co trwa do 2 tygodni. Kolejnym etapem przygotowania skory jest
jej namoczenie — w stawie lub rzece, ze wzgledu na rozmiar zbiornik musi by¢
duzy. Po tygodniu skdra jest wyciggana i wycina si¢ z niej najczgsciej dwa frag-
menty tak, zeby zmiescily sie na rant. Wycina si¢ rowniez paski okolo 3-centy-
metrowe, ktére skreca sie ze sobg i réwniez pozostawia do wysuszenia; to jest
»trok’, ktéorym obszywa si¢ skore na rancie.

Szycie skory wykonuje si¢ poprzez wykonanie dziur od gory skory oraz od
spodu za pomoca zaostrzonej tulejki i mlotka, nastepnie przez otwory przekla-
da sie trok, zaciska i zawigzuje na koncu.

Tak przygotowana skora jest jeszcze wystawiana na slonce w celu jej wy-
suszenia i jest konserwowana olejkiem rycynowym, aby byla elastyczna i nie
popekata w czasie gry.

Taraban przechowywany jest w lokalnej $wigtyni i na 2 miesigce przed $wig-
tami zabierany jest przez gospodarza tarabanu, ktéry sprawdza jego stan, kon-
serwuje skory olejkami i wystawia na stonce.

Na okoto miesigc przed Wielkanoca odbywaja si¢ proby gry. Jednoczesnie
nowi uczestnicy maja okazj¢ nauczyc¢ si¢ od starszych sztuki gry na instrumen-
cie. Nabywanie umiejetnosci jest kwestig indywidualng, zalezy od poczucia
rytmu, muzykalnosci i moze trwac od miesigca do paru lat.

Na tarabanie wygrywanych jest kilka rytméw. Podczas gtéwnego obrzedu
gra sie szybki rytm, ktory dzieli si¢ na rozne sekwencje:

1. wejscie — moze by¢ w 2 wersjach: krotkie i dlugie;

2. tzw. ,szybkie” — uderzenie realizowane zawsze tak samo, niezaleznie od

wersji;
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3. przejécie — grane w 2 wersjach: krétkiej i dtugiej;

4. zakonczenie - zawsze wyglada tak samo, przypomina dlugie przejscie.

»Szybkie” zapetla si¢ do 6 powtdrzen, jego zagrania przed przejsciem i na-
stepnie przed zakonczeniem; najczesciej si¢ wykonuje jedno przejscie, ale nie
jest to regula i mozna grac 2 lub 3 przejscia. W zalezno$ci od umoéwionej wersji
gra sie rdzne konwersje rytméw o swoich specyficznych nazwach:

- wszystko dlugie — dlugie wejscie, szybkie, dlugie przejscie, szybkie, za-

konczenie;

- wariat krotkie — wejscie, szybkie, krotkie przejscie, szybkie, zakonczenie;

- wariat dlugie - krotkie wejscie, szybkie, dlugie przejsicie, szybkie, zakon-

czenie;

- ,popapraniec” - dlugie wejscie, szybkie, krotkie przejscie, szybkie, zakon-

czenie.

Kolejnym rytmem jest rytm marszowy, grany podczas procesji rezurekcyj-
nej oraz podczas trwania samej Mszy $w. Dodatkowo, specjalnym zagraniem
akcentowane jest podniesienie hostii.

Tarabanienie w Wielka Sobote moga wykonywac tylko kawalerowie, z wy-
jatkiem gry w kosciele, gdzie trzeba si¢ wykazywa¢ duzymi umiejetnosciami
gry oraz dostac zgode starszych kolegéw. W kosciele grajg najlepsi, réwniez zo-
naci mezczyzni. Aby méc zagra¢ na tarabanie we wlasciwa noc, nalezy wczes-
niej petni¢ warte przed grobem Chrystusa.

Wiasciwy obrzed tarabanienia rozpoczyna si¢ o godzinie 24.00, w nocy
z Wielkiej Soboty na Wielkanoc. Na par¢ minut przed pdéinoca wprowadza-
ny jest beben do lokalnej §wiatyni przed grob Jezusa Chrystusa. Punktualnie
o péinocy najstarszy tarabaniarz rozpoczyna bebnienie 12 miarowymi ude-
rzeniami w taraban, po czym przechodzi w staly rytm. Jest to 30-minutowy
koncert przed grobem, podczas ktérego graja najlepsi. Na poczatku kazdy pre-
zentuje swoje umiejetnosci pojedynczo, po czym zaczynaja podchodzi¢ i inni
i graja po dwoch, trzech, czterech, a czesto nawet w o$miu.

Po 30 minutach gry w kosciele taraban jest wynoszony i podstawiany pod
drzwi plebanii, aby obudzi¢ ksigedza proboszcza na msz¢ rezurekcyjna i oznaj-
mi¢ mu Zmartwychwstanie Pana Jezusa.

Spod plebanii kawalerowie wyruszaja na ulice miasta, aby oznajmi¢ Zmar-
twychwstanie i obudzi¢ mieszkancéw na msze rezurekcyjnag, a w szczegélnosci
panny na wydaniu. Tarabaniarze przechodzg corocznie t¢ samga trase, podazajac
nastepujacymi ulicami: Rynek — Koscielna — Stodowa - Stary Gosciniec - Kli-
montowska — Ujazdowska — Opatowska — Kolejowa — Mtynska - Wincentego
Witosa - Zaldowska — Stupska — Lipowa — Rakowska - Akacjowa - Garncar-
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ska — Staszowska — powr6t do kosciota. Pokonywany dystans ma okoto 10 kilo-
metréw, a $rednio jest 90 domoéw do odwiedzenia.

Kawalerowie odwiedzajg z tarabanem domy panien, grajac pod oknami lub
drzwiami, aby oglosi¢ nowing zmartwychwstania oraz obudzi¢ panny na rezu-
rekcje. Gra si¢ rdwniez u kawalerdw, ale tylko w roku, w ktérym sie zenia — jest
to tzw. ,kawalerskie”. Szczegdlnym przypadkiem jest rowniez tzw. ,panienskie’,
podczas ktdrego stawia sie panne na bebnie podczas gry. Jezeli tarabaniarz gra
u swojej narzeczonej lub dziewczyny, osobiscie wybija rytm przed panna.

Podchodzac pod dom, kawalerowie podstawiaja taraban pod same drzwi
wejsciowe, po czym zaczynaja grac, czesto po dwdch lub trzech. Tak graja pare
minut, az drzwi zostang otwarte; gospodarze witajg tarabaniarzy, ktorzy jeszcze
chwile prezentuja swoje umiejetnosci, po czym wszyscy sktadaja sobie wzajem-
nie zyczenia $wigteczne; gospodarze czestujg jedzeniem, wypiekami. Jezeli ta-
rabaniarze nie zostang wpuszczeni do domu, gra si¢ wtedy jedng szczypula na
tarabanie, co ma zwiastowa¢ pannie, ze zostanie starg panng (podobno kilka
razy to si¢ sprawdzito).

Taraban na godzing 6.00 rano musi wrdci¢ do kosciota, gdzie bierze udziat
w procesji oraz Mszy rezurekcyjnej. Gra si¢ wtedy marszowy rytm. Podczas
mszy réwniez wykonywany jest marszowy rytm, w momentach gdy odpowia-
da lud i podczas piesni religijnych. Po wszystkich uroczystosciach taraban zo-
staje w kosciele. Najtrudniej jest zdazy¢ na msze rezurekcyjna, jesli w Wielka
Sobote wypada zmiana czasu na letni.

Tradycja tarabanienia najczesciej przekazywana jest z pokolenia na pokole-
nie, czgsto ojcowie, dziadkowie, wujowie grali wcze$niej na tarabanie. W tara-
ban uderzajg tylko mezczyzni z Iwanisk; przygode z bebnem zaczynaja srednio
w wieku 15-16 lat. Przychodza na wspomniane wczesniej proby, na ktérych
starsi koledzy ucza ich wybijania rytmu. Osoby zaczynajace gra¢ na bebnie
przez pierwsze lata nosza beben i ciggna z nim wozek, dopiero potem zaczyna-
ja gra¢ pod domami. Aby zagra¢ w kosciele, trzeba si¢ wyrdznia¢ umiejetnos-
ciami gry oraz dosta¢ pozwolenie od starszych kolegéw.

Tarabaniarze graja pod domami tylko tych panien, ktdre przyjely sakrament
bierzmowania. Mlode dziewczyny bardzo cz¢sto wyczekuja tego momentu, dla
wielu z nich jest to sygnal, ze s zauwazone wsréd spotecznosci, szczegdlnie ka-
waleréw. Réwniez inni mieszkancy domostw wyczekujg tarabanu, czgsto osoby
juz nie mieszkajace w Iwaniskach wracaja specjalnie na te Swieta, aby zobaczy¢,
uslyszec i poczuc tarabanienie. Zdarzaja si¢ tez osoby niezwigzane z Iwaniska-
mi, ktore chcg zobaczy¢ ten obrzed. Mieszkancy Iwanisk méwig zgodnie, Ze nie
wyobrazajg sobie Swigt Zmartwychwstania Pafiskiego bez dzwiekéw tarabanu.
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W ciggu znanych dziejéw iwaniskiego tarabanu nie zdarzyly sie przypadki,
aby zamilkl. Podczas okupacji niemieckiej taraban gral co roku, wymagano
w tym celu specjalnych pozwolen. Niemcy zabronili chodzenia po domach pa-
nien, wiec kawalerowie chodzili od pdtnocy z tarabanem wokot §wigtyni i wy-
grywali rytm az do mszy rezurekcyjne;.

Kolejnym takim przypadkiem byt stan wojenny, kiedy wladza réwniez mu-
siatla wyda¢ odpowiednie pozwolenia do kultywowania tradycji. Tarabaniarze
dostali zgode i beben przez caly stan wojenny nie zmienit swojej formy kulty-
wowania.

Ostatnig historyczng przeszkoda byla pandemia COVID-19, podczas kté-
rej, ze wzgledow bezpieczenstwa, taraban zostal ograniczony tylko do grania
w $wigtyni o pétnocy oraz na Mszy rezurekcyjnej, bez chodzenia po domach
panien. Dzieki nowoczesnej technologii wierni mogli wszakze oglada¢ taraba-
nienie on-line, nie narazajac swojego zdrowia.

W czasach okolowojennych zdarzaly sie przypadki, ze beben gral w wiel-
kosobotnig noc poza granicami Iwanisk, po okolicznych wsiach. Tarabaniarz
gral wtedy osobiscie pod domem swojej dziewczyny lub narzeczonej. Dzis, ze
wzgledu na wzrost ilosci mieszkancow, podczas nocnego maratonu taraban nie
wyjezdza poza granice miejscowosci.

Na przestrzeni lat zmienialy sie sposoby transportu bebna. W potowie lat 90.
do jego przemieszczania zaczeto uzywaé wozka, wezesniej beben byt noszony
recznie.

Symbolika tarabanu wielkanocnego jest gteboko zakorzeniona w ludowe;j
kulturze i wierzeniach. Taraban symbolizuje nadejscie wiosny i obfito$¢, ktora
przynosza ze soba Swieta Wielkanocne. Jego okragte ksztatty nasuwajg skoja-
rzenia ze sfoficem, a wydobywany dzwiek przypomina o odradzajacym si¢ zy-
ciu w naturze. Odglos tarabanu jest réwniez kojarzony z odstraszaniem ztych
duchéw i zwiastowaniem szczescia. Dzwiek uderzania w beben ma symbolizo-
wacé réwniez pekanie skal w grobie Chrystusa, oglasza¢ zwyciestwo zycia nad
$miercig.
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Abstrakt

Iwaniska — miejscowos$¢ polozona w wojewddztwie swietokrzyskim, w powiecie opa-
towskim, w gminie Iwaniska, ktdrej jest siedziba.

Od niepamietnych czaséw w Iwaniskach kultywowany jest zwyczaj wielkanocnego
bebnienia, oglaszajacego zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.

Przygotowania do tarabanienia zaczynaja si¢ na dtugo przed Wielkanoca, polegaja
one na przygotowaniu skory do naciaggniecia na beben. Fundowana przez lokalng ma-
sarnig, jest odpowiednio suszona, golona, wycinana, obszywana na rancie oraz kon-
serwowana olejkami.

Na okolo miesigc przed wydarzeniem tarabaniarze ¢wiczg swoje umiejetnosci gry
na tym instrumencie, wystukujac specjalny rytm. W taraban mogg uderza¢ tylko ka-
walerowie z Iwanisk, z wyjatkiem gry przed grobem Pana Jezusa, gdzie graja rowniez
zonaci mezczyzni.

O pdinocy przed gréb Pana Jezusa wprowadzany jest taraban, gdzie réwno z wybi-
ciem godziny 24.00 najstarszy dobosz rozpoczyna okoto 30-minutowy koncert, konty-
nuowany dalej przez najlepszych doboszy. Nastepnie udaja si¢ oni pod drzwi plebanii,
aby obudzi¢ ksiedza proboszcza na Rezurekcje i oznajmi¢ mu dobrg nowine. W dalszg
droge udaja sie kawalerowie, ktorzy graja juz pod domami panien na wydaniu, nie
pomijajac zadnego domu, oraz w wyjatkowych przypadkach graja pod domami mez-
czyzn, ktérzy w danym roku biorg $lub (tzw. kawalerskie). Panny wyczekujg kawale-
réw z tarabanem, chetnie wpuszczajg ich do srodka na krotki poczestunek i sktadajg
sobie $wiateczne zyczenia, wiedzg bowiem, Ze nieprzyjecie tarabaniarzy ma zwiasto-
waé pannom, ze nie wyjda w przyszlosci za maz.

Tarabaniarze muszg stalg trase, liczacg okoto 10 kilometrow, przebiec w czasie paru
godzin, aby zdazy¢ na poranng msze rezurekcyjna, podczas ktérej grajg inny, marszo-
wy rytm. Po mszy taraban pozostaje w kosciele, gdzie czeka na kolejne Swieta.

Abstract

Kamil Grudzien, Jakub Niedbata
Playing Taraban Drum in Iwaniska

Iwaniska is a town located in Swietokrzyskie province in the Opatéw district in the
Iwaniska commune and is the seat of its local authorities.

The custom of Easter drumming announcing the resurrection of Jesus Christ has
been cultivated in Iwaniska since the time immemorial.
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Getting ready for playing the taraban drum begins long before Easter and it consists
in preparing the skin to be stretched over the drum. The skin is funded by the local
butchery, it is properly dried shaven and cut, sewn on the edge and treated with oils.

About a month before the event, the taraban drummers practice their skills of play-
ing the instrument by tapping a special rhythm. The taraban drum can only be played
by the unmarried men of Iwaniska, except for the performance in front of the tomb of
Jesus, where also the married men can play.

At midnight, the taraban drum is moved to the tomb of Jesus, where exactly at the
strike of 12 the oldest drummer begins about a 30-minute-long concert of the best
drummers. After the performance they go to the door of the presbytery to wake up
the priest to announce the good news to him and call him for the Resurrection. The
playing is continued by unmarried men, who beat the drum at the houses of nubile
girls, not skipping any house really, and in exceptional cases drumming takes place at
the houses of men who are going to get married this particular year. So-called bachelor
drumming. The girls wait for the men playing the taraban drum, willingly open the
door and let them in for a short meal and passing of Easter greetings, because they
know that not accepting the drummers is supposed to mean to them that they will not
marry in the future.

The taraban drum players have to accomplish a traditional route of about 10 km in
a few hours to make sure they arrive back on time for the morning Resurection Mass,
during which they play a different marching rhythm. After the Mass, the taraban drum
stays in the church where it waits for the next Easter.
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Meus. Wielkanocne bebnienie
w Wielopolu Skrzynskim

Historia Wielopola sigega XI wieku. Pierwsza informacja o osadnictwie pocho-
dzi z czaséw Bolestawa Smialego i méwi o istnieniu w s3siedztwie obecnego
Wielopola osady Kunice, nazywanej ,,opolem kunickim”'. Kunice miaty gréd
obronny na Straszowej Gorze, z jednej strony otoczony bagnami, z innych -
stromym wzniesieniem i tzw. ,obwalowaniami”. Wokoél powstawaly osady
o charakterze rzemieslniczym, jak Nawsie z karczmg, mtynem, bazarem, tarta-
kiem i osiedlem garncarzy. ,Wielopole miasto zostalo zalozone nie na dawnym
grodzie opolnym, jak to czgsto bywalo, ale «na surowym korzeniu», na dlugim
waskim cyplu, ktdry z trzech stron dokladnie optywa rzeczka Wielopolka, wi-
jac sie w szerokiej i bagnistej wowczas dolinie™. O dacie zalozenia Wielopola
$wiadczy dokument z 11 maja 1384 roku, ktéry znajduje sie w Archiwum Ku-
rii Metropolitarnej w Krakowie, nazywajacy osade Wielopole ,,oppidum’, czyli
miastem’.

Wszystkie tereny w granicach ,,opola kunickiego” byty wlasno$cia biskupow
lubuskich do konica XIV wieku. Nastepnie ziemie te trafily, wraz z miastem Wie-
lopole, w rece wielkich rodéw polskich, m.in. Kamienieckich, Zborowskich,
Czurytéw, Stadnickich, Jablonowskich, Brandtéw, Debickich. W polowie XIX
wieku wlascicielami zostali Skrzynscy i wlasnie od ich nazwiska pochodzi drugi

1 E Kotula, Rozmowy ze skorupami, czyli rzecz o plastyce garncarskiej i jej wymowie historycz-
no-spofecznej, Rzeszow 1969, s. 184.

2 J. Smietana, Z przesztosci Wielopola, Wielopole Skrzynskie 1977, s. 12.

3 Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Acta officialia, 165, s. 212-214.
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czton nazwy miasteczka. Najbardziej zastuzonym wlascicielem débr wielopol-
skich byl Kasper Maciejowski, najwyzszy koniuszy krolewski, starosta spiski,
pan i dziedzic na Wielopolu i wsiach przyleglych. Maciejowski przed rokiem
1580 wybudowal murowany zamek z salg teatralng i kaplica dworska. Budowle
usytuowano na potudnie od kosciota, w otoczeniu pieknego, okazatego parku
ze stawami. Do zamku przynalezaly folwarki w Rzegocinie, na Stachoréwce,
w Nawsiu i Rézance, a takze spichlerz, stajnie, owczarnia i gorzelnia. Zamek,
podobnie jak dwory w sasiednich wsiach Brzeziny i Broniszéw, podupadl po
krwawej rabacji i zostal zrujnowany. Ostatni wtasciciel, hrabia Ludwik Debi-
cki, sprzedal obiekt Bankowi Parcelacyjnemu we Lwowie. Stad wykupili go
Zydzi z przeznaczeniem na material budowlany. ,,Bytem $wiadkiem, jak gro-
mada Zydéw z Rabinem naradzata si¢ nad sposobem zdemolowania dawnego
dumnego zamku, ktory byl obok Odrzykonia i innych okolicznych zamkéw,
porozmieszczanych na sasiednich wzgorzach, ostoja i forteca. [...] I znoéw jeden
§lad naszej przeszlosci zniknat bezpowrotnie. Ocalaly tylko wiekowe drzewa,
miedzy nimi wspaniate deby, swiadczace o istnieniu pigknego parku™.

Polozone wsréd malowniczych wzgérz zabytkowe i wielokulturowe mia-
steczko z bogatg historig, barwnymi tradycjami, osnute licznymi legendami,
zylo swoim rytmem od $wigta do $wieta, od jarmarku do jarmarku. Pofozone
na wschodnich rubiezach dawnej Polski, bylo terenem czgstych najazdéw hord
tatarskich, dlatego posiadato waty obronne i bramy wjazdowe. Przez wieki za-
styneto jako silny osrodek rzemieslniczy, szczegdlnie rozwingly si¢ tutaj su-
kiennictwo i kowalstwo. Pobliskie wsie za$ stynety z hodowli: Glinik - bydta,
Brzeziny - koni pociggowych. Na terenie Broniszowa znajdowalty sie duze zloza
gipsu, a w Nawsiu preznie rozkwitata ceramika®. Niektore cechy rzemieslnicze
przetrwaly do dwudziestolecia migdzywojennego. Wielopole Skrzynskie bylo
wtedy typowym, dwukulturowym miasteczkiem galicyjskim, gdzie w symbio-
zie zyly obok siebie spoteczno$¢ polska i zydowska. Ogétem funkcjonowalo tu
w tym okresie okoto 60 sklepdw, mleczarnia, tartak, mtyn, 6 masarni, 3 szynki
i gospoda, w ktorej mozna bylo napi¢ si¢ wina i zagra¢ w szachy czy bilard.
Charakterystyczny ukfad rynku i piekna, typowa dla é6wczesnych miasteczek
zabudowa przypominajg do dzi§ o dawnym charakterze tego miejsca.

O preznym rozwoju Wielopola zdecydowalo jego polozenie na szlaku wio-
dacym z Sandomierza przez Ropczyce na Wegry, przez co stalo si¢ znaczacym

4 E. Kopera, Materyaly do inwentaryzacji zabytkow sztuki i kultury w Polsce. Zabytki w Wie-
lopolu Skrzy#iskim, ,Wiadomo$ci Numizmatyczno-Archeologiczne” 1907, nr 2-3, s. 577-579.
5 E Kotula, dz. cyt., s. 186.
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punktem postojowym tzw. ,bursztynowego szlaku” i centrum handlowo-
-gospodarczym dla catej okolicy®. Do upadku Wielopola przyczynily si¢ ko-
lejne wojny, epidemie, ruchy spoteczne (rabacja) i pozary miasta (najwiekszy
w 1833 roku). Po wybudowaniu szosy i linii kolejowej w sasiadujacej Wisnio-
wej Wielopole Skrzynskie stracilo na znaczeniu. Kryzys w latach 1929-1934
zubozyt miasteczko, ktorego liczba mieszkancéw wynosita wéwczas ponizej
3000 osoéb. To spowodowalo, ze w 1933 roku, po reformie administracyjnej
kraju, Wielopole utracito prawa miejskie’. Dzis$ jest wsig i jednocze$nie siedzi-
ba gminy Wielopole Skrzynskie, w skiad ktorej wchodza sotectwa: Brzeziny,
Broniszéw, Glinik i Nawsie. Gmina, polozona w potudniowo-zachodniej cze-
$ci wojewddztwa podkarpackiego, rozciaga sie tagodnymi wzgdrzami i malow-
niczymi dolinami. Dawne ,0opole kunickie”, ktore dalo poczatek osadnictwu
w tym regionie, jest dzi$§ jednym z przysiotkéw (Konice) Wielopola Skrzyn-
skiego.

Polozenie miasteczka, ktére przecinal ,trakt wegierski’, istnienie grodu
obronnego, zamku, bogata historia, wielokulturowa tkanka spofeczna (Tata-
rzy, koloniéci niemieccy, Zydzi) budowaly wiele ciekawych i barwnych trady-
cji. Odebranie za$ praw miejskich w XX wieku podniecito ogien tlacych sie
w przestrzeni méwionej legend $wiadczacych o niegdysiejszej $wietnosci Wie-
lopola. Szczegdlnie zywa jest historia o powracajacym z wyprawy wiedenskiej
w 1683 roku Janie IIT Sobieskim, ktory ze swoim wojskiem zatrzymal si¢ na
zamku wielopolskim. W podziekowaniu za goscing ofiarowal mieszkanicom
zdobyczny ,,beben turecki”. Jak glosi opowies¢, nakazal Wielopolanom beb-
ni¢ w najwazniejsze wydarzenia w zyciu miasteczka. Bardzo silne przywigza-
nie ludu do wiary katolickiej i roku liturgicznego sprawilo, ze obchodzono tu
uroczyscie wszystkie $wieta, szczegdlnie Wielkanoc. Uzywano zatem ,,bebna
tureckiego’, zgodnie z zyczeniem krdla oglaszajac najwazniejsze w roku wy-
darzenie - Zmartwychwstanie Panskie. Tu wlasnie swdj poczatek ma trady-
cja bebnienia wielkanocnego w Wielopolu Skrzynskim, ktére od 300 lat trwa
do dnia dzisiejszego®. Bebni si¢ w Niedziele Wielkanocng, m.in. na rezurek-
cji w kosciele, a potem w procesji Meus. Z nim za$§ zwigzane sg dwa miejsca:
Wzgdrze $w. Jana (z figura $w. Jana Nepomucena) oraz Cmentarz Choleryczny.

6 W. Preisner, Szkic dziejow Wielopola Skrzyriskiego, Jasto 1993, s. 19.

7 Ustawa z 23 marca 1933 r., Dziennik Ustaw RP Nr 35, poz. 294.

8 J. Siuta, Wielopole Skrzyrniskie, [w:] Z Turkami na Wielopolszczyzne, red. W. Tabasz, Wielo-
pole Skrzynskie 2011, s. 10.
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Wymieniony $wiety, a szczegolnie historia jego pojawienia sie¢ na wzgo-
rzu, s3 owiane wieloma legendami i wystarczylyby na odrgbne opracowanie.
W skrécie zaznaczy¢ nalezy, ze figura $wietego usadowiona jest na wzgorzu,
ktore przecina stawny ,trakt wegierski’, nazywany tez ,krolewska drogg” czy
»bursztynowym szlakiem” Droga ta prowadzi z Wielopola do Rézanki, Wis-
niowej, w kierunku Krosna, Stowacji i w koficu Wegier. Swiety Jan Nepomucen
od wiekow blogostawi wedrowcom przemierzajagcym bardzo trudny, stromy
i waski wawdz. Stoi przodem do podrdznikéw i jednoczesnie tylem do mia-
steczka. Kolejnym miejscem waznym dla procesji Meusa jest Cmentarz Cho-
leryczny, z ktérym zwigzane s3 dramatyczne wydarzenia polowy XIX wieku,
kiedy epidemia cholery zebrala swoje $miertelne Zniwo. Spoleczno$¢ upatry-
wala w zarazie kar¢ Boska za rabacje. W 1846 roku w Wielopolu i okolicznych
wsiach (Broniszéw, Brzeziny) polata si¢ krew, gdy uzbrojony w kosy i widly
chlopi ruszyli na panéw. Rabowano, niszczono i mordowano. Zamek, dwo-
ry i przylegajace zabudowania, folwarki i gorzelnie, a tez co mozniejsze domy
mieszczan zostaly doszczetnie spladrowane i ograbione. Z rak rozwscieczo-
nego tlumu okrutng $miercia zgingli dziedzice, rzadcy ekonomiczni i oficjele.
Zycie po rabacji przyniosto chtopom Wiosne Ludéw i upragniong wolnos¢.
Oweczesny chlop nie posiadal jednak niezbednych i dostatecznych narzedzi
do uprawy roli. Dodatkowo lata mokre i grad przyczynily sie do nieurodzaju.
Zboza pozarastaly, ziemniaki gnily, zapanowal gléd, a w konsekwencji liczne
zarazy. ,Ludzie zywili si¢, czym mogli. Jedli lebiodg, pokrzywy. Szczaw. Macie-
rzanke, pszonak, perz, a nawet oset... Nic wiec dziwnego, ze z takiego zywienia
padali jak muchy z wycieniczenia: po domach, na drogach, w lesie... Na wynisz-
czone glodem organizmy rzucily si¢ rézne choroby™. Przez Wielopole przeszta
$miercionosna fala cholery, febry i kokluszu. Zachorowaniom sprzyjat brak
odpowiedniej ilosci studzien i straszliwe warunki sanitarne. Na cholere w 1849
roku zmarly 392 osoby (okoto 10% ludnosci miasteczka). Zmarlych grzebano
na specjalnie utworzonym Cmentarzu Cholerycznym potozonym na wzgérzu,
w znacznej odlegloéci od centrum Wielopola. Zaraza odcisneta gleboki slad
w pamieci zbiorowej tutejszej spotecznosci. Byto to bolesne i traumatyczne wy-
darzenie. Jedno z tych waznych, o ktérych bebni¢ si¢ powinno zgodnie z przy-
kazem krolewskim. Zatem kazdego roku w Niedziele Wielkanocng ,turecki
beben” wzywa ,,patnikéw” na miejsce pochdwku zmartych na cholere.

Wielkanocne bebnienie w Wielopolu mozna podzieli¢ linearnie na kilka eta-
pow nastepujacych po sobie: bebnienie nocne na Wzgérzu $w. Jana (od pétnocy

9 J. Smietana, Z przeszlosci Wielopola, Wielopole Skrzynskie 1977, s. 171.
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z soboty na niedziele) i odwiedzanie wielopolskich domostw, b¢bnienie na re-
zurekcji w kosciele (czasem na pdzniejszych mszach) oraz Meus — procesje na
Wzgdrze $w. Jana i Cmentarz Choleryczny.

W dawniejszym czasie nie kazdy mdgl nosi¢ beben i bi¢ w beben. Mogli to
czyni¢ jedynie najznakomitsi i najbardziej zastuzeni mieszkancy miasteczka.
Od wiekéw beben przechowywany byt na choérze koscielnym badz na ,starej
plebani”, dzisiejszej Kantorowce. Kiedy jeszcze nie byto elektrycznosci w kos-
ciele, w roku 1953 Bolestaw Pazdan byt kalikantem na chorze, osoba, ktora
wprawiala w ruch miechy w organach piszczatkowych (pozniej te funkeje prze-
jely urzadzenia elektryczne). Obserwowal wiec z bliska bebnienie wielkanocne
w kosciele, bedac w samym $rodku wydarzen. Pamigta beben przetrzymywany
na choérze. Nosili go ministranci, a bebnily jedynie wazne osobistosci Wielo-
pola Skrzynskiego. Dzieciom bebni¢ nie bylo wolno. Bebnili gtéwnie dorosli
mezczyzni. ,Marzytem o tym, zeby dorosna¢ i méc chodzi¢ z bebnem w so-
bote. To bylo wielkie wyréznienie, kiedy stawalo si¢ juz dojrzalym chlopakiem
i mozna byto w nocy, o dwunastej zaspiewa¢ «Nie zna $mierci Pan zywota»
przy figurce $w. Jana i potem wybrani mlodziency chodzili po domach™® -
wspomina Marcin Daniec, artysta urodzony w Wielopolu. Dzi$ kazdy moze
bebni¢ - kobiety, mezczyzni réznych standw i zawoddow, bebnia dzieci, ktorych
ten zwyczaj szczegdlnie interesuje, przyciagajac w Wielkanocng Niedzielg cale
rodziny. Obecnie bebnem opiekuja sie strazacy z Ochotniczej Strazy Pozarnej
w Wielopolu Skrzynskim, a sam instrument od 1992 roku z przerwami prze-
chowywany jest w remizie.

Ochotniczg Straz Pozarng w Wielopolu zalozono 21 czerwca 1897 roku.
Dzigki zaangazowaniu dwczesnego proboszcza, ks. Jozefa Radoniewicza, zor-
ganizowano orkiestre deta, zakupiono nowy sprzet i umundurowanie. W dwu-
dziestoleciu miedzywojennym strazacy, wyposazeni w mundury galowe, het-
my i halabardy, pelnili wart¢ honorowa przy Grobie Chrystusa w Wielkim
Tygodniu. Poczet sztandarowy, dwoch dowddcoéw z szablami, czterech hala-
bardnikow, a reszta druhow ustawiala si¢ zawsze w kolumnie — dwdjkami od
prezbiterium az po choér. Przez caly czas od momentu utworzenia jednostki
strazacy otaczajg troska tez ,,beben turecki” i s3 do niego bardzo przywigzani.
Jest ich duma, bebnienie natomiast obowiazkiem i przywilejem. W 2010 roku
z bebnem w Meus wychodzita mlodziez ze Zwiazku Strzeleckiego ,,Strzelec”
Zdarzalo sig, ze czasem sami mieszkancy w liczbie pieciu osob. Najczesciej

10 Daniec bebni w Wielopolu (2), TvmRzeszow, 2008, [on-line:] https://www.youtube.com/
watch?v=a00XzgQAqck [dostep: 20.03.2008].
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jednak bebnili strazacy, a kultywowanie tej tradycji przekazywano z pokole-
nia na pokolenie. Pelnig warte przy Grobie Panskim, a wielkanocne bebnienie
zaczynajg o poinocy z soboty na niedzielg. Na wzgdrzu pod figura $w. Jana Ne-
pomucena zbierajg si¢ i $piewajg tradycyjne piesni. Po pewnym czasie schodza
do miasteczka i kontynuuja nocng wedréwke, odwiedzajac domy ,,znaczacych
mieszczan’.

»lechnika byla taka, ze dostawialo si¢ beben do drzwi, wszystkich zrywa-
to si¢ na réwne nogi, gospodarz otwieral drzwi. Padato ze strony - nazwijmy
to — tych kolednikéw z bebnem hasto «Chrystus zmartwychwstat!». Gospodarz
musial odpowiedzie¢: «Prawdziwie!». Potem musieli wszyscy uderzy¢ w be-
ben, zeby oglosi¢, ze w istocie Pan Jezus zmartwychwstal. Potem nastgpowat
taki uroczysty poczestunek. [...] Jak ten beben uderzy w kosciele, to nie ma sil-
nego. Wtedy sa takie urocze ciarki na rekach i na plecach, i oczywiscie gtéwna
uroczysto$¢ [Meus], bo tak si¢ sklada, ze do dzisiaj wszystko, co w moje §wieta
sie dzieje, dzieje si¢ przed lub po Meusie™".

Godzing przed rezurekeja strazacy przychodza do kosciola, bebnigc i $pie-
wajac konczg nocne ,,koledowanie” Szczegdlnie w czasach, kiedy ludzie nie po-
siadali zegarkow, byt to cenny sygnal. Trzech strazakéw udaje si¢ z bebnem na
chor koscielny. Kiedy ksieza ogtaszaja: ,,Chrystus prawdziwie zmartwychwstal!
Alleluja!l”, woéwczas odzywa si¢ donosne bebnienie, ktére oddaje dzwiek drza-
cej ziemi i poruszajacych sie skal podczas zmartwychwstania. Dzwiek bebna
stychad jeszcze na podniesieniu i na zakonczenie rezurekgcji, jest akustycznym
podkresleniem waznosci chwili. Szczegélnie na podniesieniu, kiedy uderzenia
bebnisty ro6znig si¢ od tych w innych momentach, opowiada strazak Tadeusz
Pasela, sg to ,trzy silne uderzenia, po ktérych nastepuja liczne, szybkie i deli-
katne”. Wspomina, ze kiedys bebniono przez cate trzy okrazenia kosciota pod-
czas procesji rezurekcyjnej oraz podczas pie$ni ,,Chwata na wysokosci Bogu”.

W latach miedzywojennych odglosom ,bebna tureckiego® towarzyszyty
wystrzaly z trzech mozdzierzy: dwoch ciezkich, pochodzacych z ,dawnych
czasOw’, i jednego lekkiego, wykonanego przez miejscowego kowala Mariana
Wajde. Ten mozdzierz strzelal najglosniej i ze wzgledu na swoja wage i tatwos¢
w przenoszeniu uzywany byl najczesciej. Strzelaniem z mozdzierzy zajmowat
sie strazak Tomasz Skatuba, ktéremu pewnego razu zapalony proch poparzyt
twarz i uszkodzit wzrok'.

11 Tamze.
12 J. Gutowska, Historia strazy, ,,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty. Antropologia Kultury.
Etnografia. Sztuka” 2015, nr 1-2 (308-309), s. 141.
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Po niedzielnym obiedzie, z reguly o godzinie 13.00, rozpoczyna sie¢ kolejna
cze$¢ wielkanocnego bebnienia, nazywana przez mieszkancow Meus. Nazwa
pochodzi prawdopodobnie od stowa Emaus. Z biegiem lat ulegta znieksztalce-
niu i w potocznej mowie pozostal Meus. Jest to procesja, ktora rozpoczyna si¢
w samym centrum Wielopola Skrzynskiego, czgsto obok kosciota. Tu strazacy,
bebnigc, przywoluja mieszkancéw. Podazajg starg droga obok miejsca, gdzie
niegdys stal zamek. Potem ,traktem wegierskim”, waskim wawozem na Wzgo-
rze $§w. Jana, skad rozposciera si¢ najpigkniejszy widok na panorame Wielopo-
la. ,Beben turecki” zlozony zostaje pod figura $w. Jana Nepomucena, a zgro-
madzeni wokdt uczestnicy $piewajg wybrane piesni wielkanocne. Najczesciej
sg to: ,Nie zna $mierci Pan Zywota”, ,,Zwyciezca $mierci” albo ,Wesoly nam
dzien dzis nastal”. Nastepnie po raz pierwszy $§piewana jest Pies# do sw. Rozalii.
Przez caly ten czas uczestnicy Meusa podchodzg do bebna i uderzajg w instru-
ment. Dzwiek niesie si¢ daleko ponad wzgérzami i zwoluje spdznialskich. Jest
tez informacjg dla oczekujacych na Cmentarzu Cholerycznym, ze niebawem
procesja podazac bedzie w ich kierunku.

Beben ,,prowadzi” dalej, na kolejne wzgdrze, potem na rozstaju drég kieru-
je »patnikéw” pod pamiatkowy krzyz cmentarny, wzywajac do modlitwy za
zmartych na cholerg. Droga jest mozolna, forsowna i niepozbawiona niespo-
dzianek. Cmentarz Choleryczny jest ostatnim ,,przystankiem”. Beben znajduje
swoje miejsce pod krzyzem. Znéw wokoét niego zbieraja sie uczestnicy, Spiewa-
jac te same, co poprzednio, pie$ni wielkanocne, w tym po raz drugi tego dnia
Piesni do $w. Rozalii, meczennicy. Prosza o ochrone mieszkancow Wielopola
od wszelkiej zarazy. Meus konczy si¢ modlitwa ,,Aniol Panski’, z intencja, by
zmarli przez meke i krzyz Chrystusa zostali doprowadzeni do chwaty zmar-
twychwstania. Potem wszyscy rozchodza sie do doméw. Zgodnie z tradycja
kazdy uczestnik Meusa powinien uderzy¢ w beben! Dlatego bebni si¢ przez
calg droge od Wielopola do Cmentarza Cholerycznego. Natomiast wracajacym
do domoéw towarzyszy zaduma, cisza i niespieszne rozmowy.

Gléwny ,bohater” wielkanocnego zwyczaju, zdobyczny beben, nazywany
jest przez mieszkancéw ,bebnem tureckim” albo ,bebnem Sobieskiego” Ma
Srednice 90 centymetrow i wysokos$¢ 60 centymetréw. Wykonany jest z bla-
chy miedzianej, na ktora naciagnieta jest kozia skora". Skoéra zmieniana byta
co najmniej dwukrotnie i przykrecana srubami. U dotu kotta przymocowano
stopki, by w miare mozliwosci unieruchomi¢ instrument podczas bebnienia,
kiedy stoi na ziemi. Ze wzgledu na rozmiar beben niesiony jest przez dwie

13 J. Siuta, dz. cyt., 5. 9.
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osoby i trzymany za pomocg skorzanych uchwytéw rozmieszczonych po dwéch
przeciwleglych bokach. Trzecia osoba uderza drewnianymi patkami. Wytwa-
rzaj3 je miejscowi rzemieslnicy. Ostatnie palki wykonal strazak Piotr Saletnik.
Rytm wybija si¢ w kroétkich sekwencjach, przerywanych pauzami. Odgtos ude-
rzania w beben jest niezalezny od $piewanych piedni i tez nie zawsze poda-
je rytm podczas marszu. Z kazdym kolejnym rokiem strazacy udoskonalaja
sztuke bebnienia. Mieszkancy natomiast begbnia wediug wtasnej interpretacji
i koncepciji.

W wygladzie bebna zapisana jest jego niezwykle barwna historia. Jest tu tro-
che kowalskich napraw. Szczegdlna uwage przyciagaja »taty” Beben bowiem
byt podziurawiony celowo i zatopiony w studni. Jak pisze wierny kronikarz
Wielopola, ks. Julian Smietana, wojna o ,,$wiety beben” rozgorzata za czaséw
proboszczowania ks. Jozefa Slazyka''. Owczesny wikary, ks. Jan Grecki, wy-
stepowal przeciwko tradycji, argumentujac, Ze bebniarze przebieraja miare
w ,nocnych poczestunkach” podczas odwiedzania wielopolskich domoéw i za-
kidcajg spoczynek mieszkancow. Za jego namows i przy przyzwoleniu ksiedza
proboszcza beben podziurawiono i zatopiono w ,,studni Zimnego na Rzego-
cinie” (przysiotek Wielopola). Zwolennicy bebna odnalezli go po roku i na-
prawili. Kowal Marian Wajda dokonat zalatania dziur, a nowa skore naciagnat
rymarz Stanistaw Prokopowicz". Tradycja odrodzilta si¢ na nowo. Bebniarze
zachowali jednak ostrozno$¢, bo nie przechowywali instrumentu na chérze
koscielnym, jak dotychczas, tylko u cechmistrza. I dobrze uczynili, dzieki temu
zabiegowi nie udalo si¢ 6wczesnym wladzom odnalez¢ i odebrac bebna, ktory
»noca hatasowal i spa¢ nie dawal mieszkanicom” Skonfiskowano tylko moz-
dzierze, likwidujac na zawsze strzelanie podczas Wielkanocy*®.

Takich sporéw o beben bylo wigcej. Najglosniejszy mial miejsce w 1960
roku. Nocne bebnienie i charakter religijny tradycji nie spodobaly si¢ wywia-
dowcy Milicji Obywatelskiej niejakiemu Kieliszkowi - relacjonuje ks. Smietana
w swojej kronice. Podal on o$miu uczestnikéw bebnienia na Kolegium w Rop-
czycach. Dopatrzono si¢ ,winy zakldcania ciszy nocnej”. Wymierzono kare po
250 zt kazdemu oskarzonemu. Ci odwotali si¢ do wyzszej instancji w Rzeszo-
wie, ktora nie tylko t¢ grzywne zatwierdzita, ale jeszcze podniosta do wysoko-
$ci po 1000 zt. Zdesperowani bebniarze postanowili sprawe nagto$ni¢. Postano
pisma do Ministerstwa Sprawiedliwosci, Ministerstwa Kultury i Sztuki, do Fali

14 J. Smietana, dz. cyt., s. 305.
15 W. Preisner, dz. cyt., s. 74.
16 R. Lipa, Z naszej przesztosci, Wielopole Skrzynskie 1993, s. 73.
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56 oraz do redakcji pisma mlodziezowego ,,Zarzewie”. Na tamach tego pisma
pojawil sie artykut pt. ,Swieta wojna o beben”, w ktérym autor zironizowat
orzeczenia obu kolegidéw i wykazal ze ,beben nalezy do tradycji Wielopola,
jak do Krakowa nalezy jego Lajkonik”. Ksigdz Smietana koniczy te opowies¢
zdaniem: ,To potwierdzil tez p. Kotula, Kustosz Muzeum Wojewddzkiego
w Rzeszowie. Na skutek tego Kolegium Wojewddzkie w Rzeszowie uniewin-
nifo wszystkich skazanych. [...] Tradycyjny beben jeszcze raz zwyciezyl!! I od
tej pory bebni regularnie i mocno bez zadnych przeszkéd [...]""7. Ta sprawa
paradoksalnie wzmocnita obyczaj wielkanocnego bebnienia, a oskarzeni stali
sie w oczach mieszkancéw bohaterami walczacymi o wielowiekowa tradycje.
Zachowane gleboko w pamieci zbiorowej spolecznosci i przekazywane z po-
kolenia na pokolenie tradycje przypisuje si¢ konkretnym wydarzeniom histo-
rycznym. Wyjasniajg one czgsciowo geneze ich powstania. Wigkszo$¢ tych tra-
dycji powigzana jest z rokiem liturgicznym i §wietami katolickimi. Od wiekow
wazng role w miasteczku odgrywata parafia, erygowana przed 1325 rokiem,
i wielopolski kosciol pw. Najswigtszej Marii Panny Wniebowzigtej. Wielkanoc-
ne bebnienie w Wielopolu Skrzynskim taczy w swojej genezie oba te zalozenia.
Odnosi si¢ bezposrednio do wydarzen, takich jak odsiecz wiedenska z 1683
roku, epidemia cholery z polowy XIX wieku, a takze jest gteboko zakorzenio-
ne w bogatej kulturze chrzescijanskiej, z uroczystymi procesjami i pochodami.
W przeciagu wiekéw Wielopolanie przywiazywali si¢ do uroczystych obcho-
dow $wiat katolickich, a takze innych $wieckich tradycji: licznie organizowa-
nych korowodoéw ze $§piewami (jak ten: ,,[...] w setng rocznice bitwy po Ractawi-
cami 4 kwietnia 1894 r. ubierano mezczyzne za Ko$ciuszke, a pdzniej zbierano
sie w jednym z doméw na wykladach pomimo zakazu wtadz austriackich™*®)
badz zwyczaju, kiedy ,,policjant miejski, uzywajac werbla, nawotywal miesz-
kancow, aby podawa¢ wazne ogloszenia™®. O barwnych uroczystosciach wspo-
minatl urodzony w 1915 roku w Wielopolu Tadeusz Kantor: ,[...] ceremonie
katolickie byly spektakularne — procesje, choragwie, kolorowe stroje ludowe.
[...] Po drugiej stronie rynku tajemnicze obrzedy, fantastyczne piesni i mod-
ty, czarne chalaty, lisie czapki, swieczniki, rabini, wrzask dzieci. Miasteczko,
poza swoim codziennym zyciem, bylo skierowane ku wiecznos$ci’*. Do dzi$

17 J. Smietana, dz. cyt., s. 305.

18 Teatr Pamigci Tadeusza Kantora. Wypisy z przesztosci, red. J. Chrobak, M. Wilk, Debica
2008, s. 70.

19 W. Preisner, dz. cyt., s. 17.

20 Tadeusz Kantor. Wedréwka, red. J. Chrobak, L. Stangret, M. Swica, Krakéw 2000, s. 21.
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Wielopolanie kontynuuja procesje z orkiestra i banderig konng w §wieto Matki
Boskiej Zielnej, dozynki z korowodem, wienicami i potancéwka. Od wiekow
tez podtrzymuja zwyczaj wielkanocnego bebnienia na rezurekeji, $piewania
piesni wielkanocnych i chodzenia na Meus.

Wiekszos¢ tradycji, zwyczajow istnieje jedynie w pamigci informatorow
i przekazywana jest ustnie z pokolenia na pokolenie! Czy tak jest réwniez z le-
genda o Janie III Sobieskim i z wielkanocng tradycja bebnienia? W Archiwum
Parafialnym w Wielopolu Skrzynskim, oprécz wspomnianej kroniki ks. Juliana
Smietany, w ktérej najstynniejszy wielopolski kronikarz opisuje tutejszy zwy-
czaj, istnieje odrecznie spisana notatka wlasciciela zamku, hrabiego Ludwika
Debickiego, z 6 wrzesnia 1903 roku. Wspomina w niej o krélu Janie III Sobie-
skim:

»Roku Panskiego 1903 Ludwik hr. Debicki wraz z matzonkg Honoratg z Pru-
szynskich, nabywszy dobra Wielopola od Heleny z Woyciechowskich Brand-
towej, zony znanego malarza w Monachium, zrujnowana t¢ budowle i opu-
stoszale mury odnowil, pamigtkami przesziosci zapelnif i na mieszkanie dla
swojej rodziny przysposobit. Niezbadana przeszios¢ tego zamczyska wywotuje
w tradycji imiona Zborowskich, Stadnickich, hetmana Stanistawa Jabtonow-
skiego. [...] Méwi tradycja o krélu Sobieskim, ktory ciagnac z rycerstwem pod
Wieden, obozowal u hetmana Jablonowskiego i spoczywat pod debem, ktéry
dotad w ogrodzie wskazuja. Straszne wypadki roku 1846 odbity te mury, gdzie
siedem ofiar padlo od kos i cepéw, a zamek zrujnowano™'.

Jest to jednak malo prawdopodobne, by Sobieski zatrzymat si¢ w Wielopolu
w drodze do Wiednia. Spiesznie podazal z odsiecza, nie mogl wiec pozwoli¢
sobie na biesiadowanie w wielopolskim zamku, a nadto nie posiadat zdobyczy
wojennych (bgben). Bardziej prawdopodobna wersja jest powrdt wojsk Sobie-
skiego ,traktem wegierskim” przecinajgcym Wielopole Skrzynskie. Jak wska-
zuje w swoich pamietnikach Jan Chryzostom Pasek, wracajac spod Wiednia,
»poszly potem wojska cesarskie i polskie do Wegier szuka¢ Turkéw i niektore
atakowac fortece, [...] przyszedlszy ku Strygonii, zastaly pod Parkany wojsko
tureckie. [...] Tam, w Parkanach, kto we czwartek zgubit swoj¢ choragiew, kotty,
zaraz to znalazl i wzial jak swoje”. Po wielkim zwycigstwie parkanskim i zdoby-
ciu Strygoni wracaly wojska polskie do granicy przez wegierska ziemie. Poda-
zali trudnymi drogami przez gory ilasy. Zdobyli kolejno Lewcza i Syczyn, gdzie

21 Archiwum Parafialne w Wielopolu Skrzynskim.
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byly jeszcze tureckie zalogi*. Jest zatem mozliwe, ze niektére oddziaty wojsk
Sobieskiego wracaly droga najblizsza, cho¢ nie najtatwiejsza, przez Wielopole
i odpoczywaly na tutejszym zamku.

Podstawowg narracje legendy o Sobieskim budujg przekazy ustne, z czasoéw
juz powojennych. Wywiady z lokalng spotecznoscig nagrywa i spisuje obec-
nie Kantoroéwka O$rodek Dokumentacji i Historii Regionu Muzeum Tadeu-
sza Kantora w Wielopolu Skrzynskim w ramach programu Archiwum Historii
Mowionej. O wielkanocnym bebnieniu zgromadzono material w postaci na-
gran, tekstéw i fotografii. Wykonuje si¢ digitalizacj¢ opracowan pisemnych,
kronik, dyplomdw, tekstow z gazet, archiwizuje materialy telewizyjne czy opisy
w zrddlach ksigzkowych o charakterze popularnonaukowym. , Beben turecki”
od dawna fascynowal badaczy lokalnej historii. Zajmowali si¢ tym tematem
m.in.: ks. Julian Smietana (kroniki parafialne), Roman Lipa i Wojciech Preisner
(ksigzki oparte na wspomnieniach wlasnych i mieszkancéw) oraz prof. Wlady-
staw Tabasz (publikacje, wywiady). Kantoréwka dokonuje tez kwerend archi-
walnych. Wiadomo, ze w 2019 roku Muzeum Etnograficzne w Rzeszowie zrea-
lizowalo zadanie ,,Tradycje wielkanocne Podkarpacia. Badania terenowe”, ktore
mialy by¢ uzupelnieniem dokumentacji terenowej z lat 50. i 60. o dorocznej
obrzedowosci, a takze dopelnieniem zbioru muzealiéw zgromadzonych przez
zespol Franciszka Kotuli - etnografa, zalozyciela muzeum i wybitnego badacza
kultury ludowej Podkarpacia. Jest to zbiér wywiadow, fotografii i obszernego
materialu filmowego dokumentujacych tradycje wielkanocnego bebnienia.

Depozytariuszami niematerialnego dziedzictwa sa najstarsi mieszkancy
Wielopola Skrzynskiego, ktérzy wspominaja, ze bebniono za ich dzieciecych
lat, w okresie miedzywojennym, po II wojnie $wiatowej i w czasach komu-
nistycznych! ,Nikt nie jest w stanie wykorzeni¢ tego zwyczaju” - zaznacza
Bolestaw Pazdan, ktéry z bebnem zwiazany jest od czaséw swojej wczesnej
mlodosci i nieustannie $ledzi jego losy. Nalezy tez do grupy niegdysiejszych
mieszkancéw Wielopola, méwiacych o sobie: ,my, starzy meusiarze” Tutaj
urodzeni, ale juz na stale przebywajacy poza granicami Wielopola, jak ks. Wal-
demar Ciosek, ktéry bierze udzial w wielkanocnej procesji kazdego roku od 50
lat, artysta Marcin Daniec czy bracia Pazdanowie. Meus jest nie tylko t3czni-
kiem z przeszloscig historyczng dawnego miasteczka, ale ma tez wymiar oso-
bisty, rodzinny, daje poczucie przynaleznosci do miejscowej spotecznosci oraz

22 Jan Chryzostom Pasek, Pamigtniki Jana Chryzostoma Paska z czaséw panowania Jana
Kazimierza, Michata Korybuta i Jana III, 1841, s. 256, 257, 260, Biblioteka Uniwersytetu Rze-
szowskiego.
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dume z miejsca pochodzenia. ,,Moge si¢ panstwu pochwali¢, ze bez wzgledu
na to, czy bytem na studiach, czy w wojsku, czy to byl stan wojenny, czy Bog
wie jeszcze jaki stan, nigdy jeszcze zadnego Meusu nie opuscitem i tym si¢
chwal¢”® — opowiadal Marcin Daniec.

Na pytanie, od kiedy i dlaczego Wielopolanie ,,chodza z bebnem”, najczesciej
udzielang odpowiedzig jest stowo ,tradycja” ,tradycja chodzenia z bebnem tu-
reckim’, ,tradycja podaje’, ,,od niepamietnych czaséw tradycja trwa i trwac be-
dzie’, ,tradycja jest i koniec”, ,jak glosi tradycja”, ,tradycja bebnienia nigdy nie
zanikla”. Samo przekazywanie z pokolenia na pokolenie legendy o Janie III So-
bieskim, kultywowanie wielkanocnego bebnienia i przywigzanie mieszkancow
Wielopola do Meusa sg warto$ciami nadrzednymi, wiekszymi i znaczniejszymi
niz odnalezienie niepodwazalnego dowodu na obecno$¢ kréla w zamkowych
murach. Jeden z najstarszych uczestnikéw Meusa, nieoceniony gawedziarz Jo-
zef Ciotkosz caly te tradycje opisal wierszem:

»Gdy horda turecka Wieden oblegala,

Oreza polskiego tu si¢ stala chwala.

Krol Jan III Sobieski na odsiecz pospiesza,
Ocala cywilizacje, papieza pociesza.

Stawna Husaria z wielkimi skrzydfami

Na gorze Kahlenberg modli si¢: B6g z nami.
Tu mszy wystuchali, kroél sam ustuguje,

Jak wielkie, wspaniale zwycigstwo gotuje.
Trzystatysieczng armi¢ Hazara Mustafy
Rozgromita polska Husaria, a nie Zadne grafy.
Zdobyta bebny, potksiezyc i rozne sztandary,
Caly obo6z wezyra, a byt pyszny, ztocisty i wspaniaty.
Po tym zwyciestwie krol Sobieski wraca,
Przez Wielopole droge swa skraca.

Tu obozuje w zamku pod debem,

Zwotuje Wielopolan tureckim bebnem.
Bebni ten beben, glos sie rozchodzi

I wielka rzesza ludzi sie schodzi.

Na widok ludzi szczerych jak w wio$nie
Krélowi serce z radosci ro$nie.

Daje im beben: ,,Bebnijcie sami,

23 Daniec bebni w Wielopolu (2)...
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Zwyciestwo Wiednia niech bedzie z wami.
Bebni¢ bedziecie na Zmartwychwstanie,

Gdy ciala zmartych takze powstang.

Na chwale Polski zyly na ziemi,

Po $mierci Bég niech bedzie z nimi.

W dniu Zmartwychwstania idg na Meus,

Na cmentarz cholerny! Zmartwychwstat Jezus!
Zwiastujg prochom strasznej zarazy,

Przy stowach piesni do §wietej Rozalii.

Tak tez bebnili wszyscy potomni,

Wierni tradycji, pokorni, skromni.

Az tu, o dziwo, sypia si¢ kary

Za naduzycie spokoju, kolegia bez miary.

I bylaby cala ta tradycja zniknela w rozterce,
Gdyby nie jedno naukowe serce.

A byl nim profesor zabytkéw kultury Rzeszowa,
Ona tg tradycje do zbioréw, dokumentéw schowat.
Wierni tradycji swej Wielopolanie

Bebnig tak zawsze na Zmartwychwstanie,

W dniu Zmartwychwstania juz od péinocy,
Na chwale Polski i jej pomocy™.

Legendarny ,,beben Sobieskiego” jest nieodlgcznym elementem Zycia spo-
tecznego Wielopola Skrzynskiego i ma wielkie znaczenie w budowaniu tozsa-
mosci tego miejsca, dajac poczucie wspoélnoty jego mieszkancom. Stal sie waz-
nym symbolem ,wiecznego miasteczka” i rozpoznawalnym ,znakiem” poza
jego granicami. W 1992 roku dyrektor wielopolskiego domu kultury Maria Ska-
tuba zorganizowala grupe $piewacza z udzialem strazakéw. Za wykonang Piesr
do sw. Rozalii i prezentacje obrzedu bebnienia grupa zdobyta nagrode specjal-
ng na Ogolnopolskim Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu
Dolnym nad Wista. Od 1994 roku wielopolscy strazacy wyjezdzaja z bgbnem
na tzw. Turki, czyli Podkarpackie Parady Strazy Wielkanocnych. Takg parade
juz w formie ogélnopolskiej zorganizowano réwniez w Wielopolu Skrzynskim
z inicjatywy kolejnego dyrektora Gminnego Osrodka Kultury i Wypoczynku,
Marcina Swierada. Byla to juz XIX Podkarpacka i VIII Ogélnopolska Parada

24 Archiwum Kantoréwki ODiHR Muzeum Tadeusza Kantora w Wielopolu Skrzynskim,
Teka Jézefa Ciotkosza.
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Strazy Wielkanocnych TURKI 2011. W 2021 roku Andrzej Mozgata z udzia-
tem dzwigkow ,,bebna tureckiego” skomponowal melodi¢ odtwarzang podczas
zmiany obrazéw w Kaplicy Matki Boskiej Rézancowej w wielopolskim ko$cie-
le. W 2022 roku bebniono podczas wydarzenia muzycznego ,,Przechadzka po
Wielopolu” wedlug pomystu ks. Waldemara Cioska. To przepigkne i zachwy-
cajace dzielo muzyczne, dla ktorego inspiracjg byta bogata historia Wielopola
Skrzynskiego, przyciagnelo ttumy widzéw z catego Podkarpacia. Od 2019 do
2022 roku ,,beben turecki” byl czgscia ekspozycji statej w Kantoréwce ODiHR
Muzeum Tadeusza Kantora w Wielopolu Skrzynskim, ,,starej plebani’, gdzie
niegdys byl przechowywany. Opowiadal tu swoja historie przyjezdnym tury-
stom i edukowal mlode pokolenia, przyblizajac historie wielopolskiego beb-
nienia.

Tradycje wielkanocnego Meusa przetrwaly dziesigciolecia nawet w najtrud-
niejszych czasach, alegendarny ,,beben turecki” do dzi$ przynosi rados¢ i dume
mieszkancom Wielopola Skrzynskiego. Niech zatem bebni przez kolejnych 300
lat w najwazniejsze wydarzenia zgodnie z krélewskim zyczeniem.
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Abstrakt

Potozone wéréd malowniczych wzgérz zabytkowe i wielokulturowe Wielopole
Skrzynskie nazywane ,wiecznym miasteczkiem’, z bogata historig, barwnymi tradycja-
mi, osnute licznymi legendami, do dzi$ zyje swoim rytmem - od $wieta do $wieta. Od
trzech wiekow tez legendarny ,,beben Sobieskiego” jest istotnym rekwizytem, wplecio-
nym w obrzedowg tkanke. Jest to obiekt wazny dla podmiotéw kultury — mieszkancow
Wielopola i okolic - m.in. ze wzgledu na jego zZywe, aktualne uzycie, a takze lokalne
opowiesci z nim zwigzane, zawierajace watek historyczny. Jak glosi legenda, powra-
cajacy z wyprawy wiedenskiej w 1683 roku Jan III Sobieski zatrzymat si¢ ze swoimi
wojskami na wielopolskim zamku. W podziekowaniu za goscing ofiarowal Wielopola-
nom zdobyczny ,,beben turecki” nazywany tez ,,bebnem Sobieskiego” Ma on $rednice
90 cm i wysokos§¢ 60 cm. Wykonany jest z blachy miedzianej, na ktéra naciagnieta jest
kozia skora. Krol Jan nakazal bebni¢ w najwazniejsze wydarzenia w zyciu miasteczka.
I tak od 300 lat Wielopole bebnieniem wita Wielkanoc. Dzis kolejne pokolenia konty-
nuujg te pickng tradycje. Od czasu zalozenia Ochotniczej Strazy Pozarnej w 1897 roku
to wlasnie strazacy szczegélnie dbajg, by zwyczaj ten nie zaginal. Pelnig warte przy
Grobie Panskim, a wielkanocne bebnienie zaczynajg o potnocy z soboty na niedziele.
Na wzgorzu, pod figura $w. Jana Nepomucena zbieraja si¢ i §piewaja tradycyjne pieéni.
Po pewnym czasie schodza do miasteczka i kontynuuja nocng wedréwke, odwiedzajac
domy ,znaczacych mieszczan”. Godzine przed rezurekcja przychodza do kosciota i
bebnigc, wzywajg mieszkanicodw na rezurekeje. Szczegodlnie w czasach, kiedy ludzie nie
posiadali zegarkow, byl to cenny sygnal. Nastepnie trzech strazakow udaje si¢ z beb-
nem na chor koécielny. Kiedy ksieza ogtaszajg, ze ,,Chrystus prawdziwie zmartwych-
wstal! Alleluja!”, wowczas odzywa si¢ donosne bebnienie, ktére oddaje dzwiek drza-
cej ziemi i poruszajacych sie skal podczas zmartwychwstania. DZzwigk bebna stycha¢
jeszcze na Podniesieniu i na zakonczenie rezurekgji, jest akustycznym podkresleniem
waznosci chwili. W latach miedzywojennych odgtosom ,,bebna tureckiego” towarzy-
szyly wystrzaly z trzech mozdzierzy. Po niedzielnym obiedzie mieszkancy udaja si¢ na
Meus. Jest to procesja, ktora rozpoczyna si¢ w samym centrum Wielopola, czesto obok
kosciota. Patnicy podazaja dawnym ,traktem wegierskim” na wzgorze, pod figure sw.
Jana Nepomucena, gdzie $piewaja pie$ni wielkanocne. DZwigk niesie si¢ daleko ponad
wzgoérzami i zwoluje spdznialskich. Beben ,,prowadzi” dalej, na kolejne wzgérze, po-
tem na rozstaju drog kieruje ,,patnikdw” pod pamigtkowy krzyz cmentarny, wzywajac
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do modlitwy za zmarlych na cholere. Cmentarz choleryczny jest ostatnim ,,przystan-
kiem” Znow $piewane sg pie$ni, w tym ta najwazniejsza — ,,Piesn do $w. Rozalii’, me-
czennicy, by ,,Patronka od morowego powietrza” uchronita mieszkancéw Wielopola
od wszelkiej zarazy. Meus konczy si¢ modlitwa ,,Aniol Panski’, z intencja, by zmarli
przez meke i krzyz Chrystusa zostali doprowadzeni do chwaly zmartwychwstania. Po-
tem wszyscy rozchodzg si¢ do domoéw. Zgodnie z tradycja, kazdy uczestnik Meusa
powinien uderzy¢ w instrument! Dlatego bebni si¢ przez cala droge od Wielopola do
cmentarza cholerycznego. Natomiast wracajacym juz do doméw towarzyszy zaduma,
cisza i niespieszne rozmowy. Tradycja wielkanocnego Meusa przetrwata dziesieciole-
cia nawet w najtrudniejszych czasach, a legendarny ,,beben turecki” do dzi$§ przynosi
rado$¢ i dume mieszkancom Wielopola Skrzynskiego. Niech zatem bebni przez kolej-
nych 300 lat w najwazniejsze wydarzenia, zgodnie z krolewskim zyczeniem.

Abstract

Irena Walat
Meus. Easter Drumming in Wielopole Skrzynskie

Located among picturesque hills, the historic and multicultural Wielopole Skrzynskie,
called the “eternal town” with rich history, and traditions, depicted in numerous leg-
ends, still lives in accord with its rthythm - from one holiday to another. For three
centuries, the legendary “Sobieski drum” has been an important element involved in
various rituals. It is an important artefact for the culture and its beneficiaries - resi-
dents of Wielopole and the surrounding area, among others, due to its active, current
use, as well as local stories related to it containing a historical component. According
to a legend, Jan III Sobieski, returning from the Vienna expedition in 1683, stopped
for a rest with his troops at the castle in Wielopole. In gratitude for the hospitality, he
offered the Wielopole people a captured “Turkish drum’, also called ever since the
“Sobieski drum”. It has a diameter of 90 cm and a height of 60 cm. It is made of cop-
per sheet metal, over which goat skin is stretched. King Jan ordered the drums should
mark the most important events in the life of the town. And so, for 300 years Wielo-
pole has been welcoming Easter with drumming. Today, the next generation continues
this beautiful tradition. Since the establishment of the Volunteer Fire Service in 1897,
it is fire fighters who took special care to preserve this custom. They are on guard at
the Lord’s Tomb and the Easter drumming begins at midnight on Saturday/Sunday
night. The fire fighters gather and sing traditional songs on the hill at the statue of
St. John of Nepomuk. After some time, they go down to the town and continue their
night tour, visiting the houses of the town’s residents playing significant roles in the lo-
cal community. An hour before the Resurrection, they come to the church drumming
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and summon the inhabitants for the Mass. The calling was especially important in
times when people did not have watches. Then three firefighters go with the drum
to the church choir. When the priests proclaim that Christ is truly risen! Hallelujah!
there is a loud drumming, which reflects the sound of the trembling earth and the
moving rocks during the resurrection. The drum is again played upon the elevation
and at the end of the Resurrection, being an acoustic emphasis on the importance of
the moment. In the interwar years, the sound of the “Turkish drum” was accompanied
by firing three mortars. After the Sunday lunch, the local citizens go to Meus. It is
a procession which begins in the very center of Wielopole, often next to the church.
The pilgrims follow the old “Hungarian route” to the hill, under the statue of St. John
Nepomuk singing Easter songs. The sound is carried far above the hills and calls the
ones, who are late. The drum “leads” the worshippers on, to the next hill, then at the
crossroads it directs the “pilgrims” to the memorial cemetery cross, calling for prayer
for the victims of cholera outbreak. The Cholera Epidemic Cemetery is the last stop.
Songs are sung again, including the most important “Song for the St. Rosalia the mar-
tyr protector from the deadly air”, who would save the inhabitants of Wielopole from
any plague. Meus concludes with the Angelus Domini prayer, offered for the dead,
who through the Passion and the Cross of Christ be brought to the glory of the resur-
rection. After the prayers they all go home. According to tradition, every participant
of Meus should beat the drum. That is why the drumming is performed all the way
from Wielopole to the Cholera Cemetery. But returning home is silent, accompanied
by reverie and whispered conversations. The tradition of Easter Meus has survived for
decades even in the most difficult times, and the legendary “Turkish drum” brings joy
and pride to the inhabitants of Wielopole Skrzynskie. So let the drum is played for the
next 300 years during the most important events, as per the royal wish.
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Symbolika i funkcje
wielkanocnego bebnienia

Polska kultura tradycyjna jest niezwykle bogata w réznorodne obrzedy i zwy-
czaje doroczne. W szczegdlnosci owo bogactwo odnosi si¢ do okresu Bozego
Narodzenia i Nowego Roku, a wiec do cyklu zimowego. Przekonywujacym
tego przyktadem moga by¢ chociazby tradycje kultywowane na obszarze wo-
jewodztwa lubelskiego. Z poczynionego ostatnio zestawienia wynika, ze tylko
w tym rejonie réznych obrzedéw koledniczych i o charakterze koledniczym,
dawnych i o proweniencji wspodlczesnej, jest ponad trzydziesci'. Cykl wielka-
nocno-wiosenny réwniez obfituje w specyficzne dla tego okresu zachowania
obrzedowe, chociaz ilo§ciowo moze jest ich troche mniej. Charakterystyczne
sa one przede wszystkim dla obszaréw wschodnich wojewoédztwa lubelskie-
go?, ale sg tez ciekawe przyklady z czgsci zachodniej. Do niewatpliwie mniej
znanych nalezy wielkanocny pochdd potaczony z gtosnym i rytmicznym beb-
nieniem, ,barabanieniem” - jak zwykle nazywaja to miejscowi depozytariusze.

Geografia wielkanocnego pochodu i bebnienia jest wszakze szersza. Cho-
ciaz w zasadzie ma charakter wyspowy - miejscowosci, z ktérych pochodza
opisy obrzedu zamieszczone w niniejszej publikacji, tworza osobne punkty na
mapie — jednak uogdlniajac, powiedziatbym, ze wystepuje w dosy¢ szerokim

1 Szersza charakterystyka zimowego koledowania zob. J. Adamowski, Obrzedy doroczne
z obszaru Lubelszczyzny - koledowanie, [w:] Kultura ludowa Lubelszczyzny. Stan — Wartosci -
Perspektywy, red. ]. Adamowski, wyd. 2, Lublin 2021, s. 163-190.

2 Por. ich wstepne zestawienie: . Adamowski, M. Tymochowicz, Obrzedy i zwyczaje dorocz-
ne z obszaru wojewodztwa lubelskiego (préba stownika), [w:] Dziedzictwo kulturowe Lubelszczy-
zny. Kultura ludowa, red. A. Gauda, Lublin 2001, s. 35-62.
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pasmie wzdluz Wisly, i to po obu jej stronach - poczawszy od okolic Janow-
ca, w kierunku potudniowym. Najdalej na potudnie wysunieta miejscowoscia,
z ktdrej pochodzi dostgpny material, jest Wielopole Skrzynskie. Opisujac ina-
czej lokalizacje, mozna tez powiedzie¢, ze charakteryzowane zjawisko obsza-
rowo obejmuje potudniowe pogranicza Mazowsza i pdlnocno-centralng Ma-
lopolske.

Analizujagc dostepng i uwzgledniong w publikacji dokumentacje, czy-
li charakterystyki obrzedu realizowane w poszczegélnych miejscowosciach:
Janowcu, Czermnie, Zakrzéwku, Iwaniskach, I1zy, Przeworsku i Wielopo-
lu Skrzynskim - mozna dokona¢ préby rekonstrukcji pewnego - ideowego
i pragmatycznego — modelu realizacyjnego obrzedu. Model ten jest oparty nie
tyle na publikowanych dokumentach zapisanych czy chociazby tylko dostep-
nych w zasobach archiwalnych, ale gléwnie na wspomnieniach naocznych
swiadkow oraz sfolkloryzowanych juz przekazach wspomnieniowych. Obej-
muje on nastepujace punkty:

1. Przedstawienie genezy obrzedu.

2. Charakterystyka gtéwnego atrybutu obrzedowego, czyli bebna, oraz hi-

storii jego odnawiania, przechowywania i zastepczego rekonstruowania.

3. Symbolika czasu.

4. Pochdd ijego semiotyczne skladniki — uczestnicy, trasa, rozwigzanie.

5. Podstawowe funkcje spoleczne i kulturowe przypisane obrzedowi.

Nalezy tez pamietac, ze tak zrekonstruowany model w poszczegélnych rea-
lizacjach moze miec tez swoje wariantywne rozwigzania. Nie przeczy to uogol-
nionemu opisowi, a tylko wskazuje na zréznicowane, i przez to kulturowo bo-
gatsze, $rodki.

Przedstawienie uogélnionej genezy wielkanocnego, obrzedowego pochodu,
polaczonego z nocnym bebnieniem, wymaga tez przywotania ustalen dotycza-
cych pochodzenia polskiej kultury ludowej. Z dostepnej literatury przedmiotu
wynika, ze z perspektywy historyczno-typologicznej méwi si¢ zwykle o dwu
gltéwnych zrédiach ludowych tradycji: pokladu z okresu jeszcze przedchrzes-
cijanskiego (prastowianskiego) oraz z ujetej w forme ludowej religijnosci i po-
boznosci - historycznie pdzniejszej, tradycji chrzescijanskiej. Osobiscie dodaje
jednak jeszcze jeden czynnik - polska tradycje narodows, ktéra aktualizuje
i uzupetnia wezesniejsze poklady tresci i formy poszczegélnych realizacji’.

3 Szerzej na ten temat zob. J. Adamowski, O polonizacji elementéw obrzedowosci dorocznej
(na przyktadzie repertuaru koledniczego okresu Bozego Narodzenia), [w:] W kregu polskiej trady-
cji i zwyczajowosci, red. F. Rosinski, Z. Kupisinski, M. Dziura, Lublin 2015, s. 25-36.
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Z kolei szczegotowsza analiza dokumentacji zawartej w niniejszym opraco-
waniu wskazuje na nastepujace podstawowe sugestie co do genezy zjawiska. Sa
to:

- Odwolania do czaséw i tradycji zwigzanych z kontaktami polsko-turecki-
mi (por. Wielopole Skrzynskie); méwigc konkretniej — na t¢ okolicznos¢
przywoluje si¢ druga potowe XVII wieku i okres po zwycieskiej odsieczy
wiedenskiej, co m.in. skutkowato pozyskaniem z tych wypraw bebna, czy-
li zasadniczego atrybutu wielkanocnych pochodéw. Motywacje dla takiej
hipotezy moze tez potwierdza¢ znana na obszarze potudniowo-wschod-
nim tradycja wielkanocnych ,,Turkéw”, ktérych geneze $wiadomos¢ depo-
zytariuszy takze taczy z wplywami tureckimi.

- Tradycje genezy tatarskiej przywoluja natomiast dokumentacje z Janowca
i Przeworska, o czym majg $swiadczy¢: historia pozyskania bebna - jak
w Janowcu, gdzie beben, a wlasciwie kociol, w XVI wieku Tatarzy pozo-
stawili na miejscowym zambku, lub Ze jest to pamiatka cudownego ocale-
nia od Tataréw - jak méwi ludowy przekaz z Przeworska.

- Z kolei w Zakrzéwku geneze wielkanocnego bebnienia miejscowa lud-
no$¢ wigze z tradycjami napoleonskimi, kiedy to okoto 1814 roku zol-
nierze (weterani) wojsk napoleonskich przechodzili przez Zakrzéwek
i wdzigczni za pomoc w leczeniu chorych i rannych, bijac w bebny, wia-
czyli sie w obchody Swiat Wielkanocnych.

- Konkretng date poczatku zwyczajowego bebnienia w noc wielkanocng
podaja natomiast informatorzy z Czermna — 1903 rok. Jest to wszakze
tylko data wprowadzenia zwyczaju w Czermnie przez konkretng osobe,
a nie pefna geneza obrzedu.

Generalnie wszakze najbardziej typowa informacja w sprawie genezy ob-
rzedu jest nastepujaca: jego pochodzenie jest niejasne, wylacznie oparte na
przekazie ustnym, folklorystycznym, a na jego pojawienie si¢ w konkretnej
miejscowos$ci wplynely réznorodne czynniki, takze uwarunkowania zaréwno
ogolnohistoryczne, jak i lokalne. Jednakze - jak poucza zebrany material -
czynnikiem decydujacym dla rekonstrukeji genezy omawianego obrzedu jest
to, co mozemy generalnie opisa¢ jako wiedza ludowa.

Niezmiernie istotnym atrybutem omawianego obrzedu jest jego symbolicz-
ny beben, inaczej baraban, taraban czy kociot. Symbolika bebna jest charakte-
rystyczna dla wielu kultur i oprécz funkcji pragmatycznych konotuje: ,,drzewo

4 Tradycje te m.in. ukazuje album: Turki. Straze grobowe Polski Potudniowo-Wschodniej
1998-1999, Stalowa Wola 2000.
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Swiata, pierwiastek ziemie, $wiat; kult, oltarz ofiarny, rozpedzanie ztych du-
chéw; porozumienie, komunikacj¢; podniecenie, ekstaze, rados¢, wesolos¢;
proéznosé; kobiete; serce; marsz; blyskawice, grzmot; kult panstwa; ostrzezenie,
sygnal do walki, wojne, bron psychologiczng; egzekucje, pogrzeb; licytacje™.
Ponadto, na przyktad ,w Chinach, dZzwiek bebna laczono z obiegiem Stonca,
zwlaszcza z zimowym przesileniem™. Jest to réwniez ,,symbol dzwigku pier-
wotnego, nos$nika stowa, tradycji i magii. [...] jako sporzadzony z drewna drze-
wa kosmicznego taczy mistyczny sens tegoz z wlasng naturg. [...] Zaréwno
w kulturach najprymitywniejszych, jak i najbardziej rozwinigtych przyréw-
nywany bywa do oltarza ofiarniczego, a wigc pelni funkcje posrednika mie-
dzy niebem a ziemia. W szczegdlnosci zreszta z racji swej budowy - sklada sie
wszak z kragtego pudta i skory — odpowiada symbolice zywiotu ziemi™.

Beben wielkanocny w kazdej z analizowanych miejscowosci byl i jest trak-
towany z nalezyta powaga. Swiadczy o tym chociazby miejsce jego catoroczne-
go przechowywania. Byl to zwykle chor koscielny (np. Wielopole Skrzynskie),
balkon nad gléwnym wejsciem do ko$ciota albo koscielna dzwonnica (Zakrzé-
wek), kaplica (Czermno) itp. Traktowano go jako wtasno$¢ parafii. Dopiero
przed samymi Swietami byt zabierany do ktérego$ z domostw w celach pie-
legnacyjnych. Na niektorych wida¢ tez specjalne wstazkowe dekoracje. Mozna
réwniez powiedzie¢, ze beben wielkanocny stal sie dla tych miejscowosci swo-
istym znakiem tozsamosciowym. W sposéb przekonywujacy powyzsza teze
udowadnia przyklad Janowca. W tej miejscowosci byly dwa bebny i oba zagi-
nety w zawierusze II wojny swiatowej. Jednakze po zakonczeniu wojny ludzie
z Janowca podjeli si¢ ich poszukiwania. Ostatecznie jeden zostal odnaleziony
»za Wisla’, czyli po lewej stronie rzeki, a drugi zostal przywieziony z obszaru
tzw. Ziem Odzyskanych. Dalo to mozliwo$¢ kontynuowania wielkanocnych
pochodéw bebniarskich.

Jak pokazuje przykiad z Janowca, innym sposobem podkreslenia kulturowe;j
i spotecznej waznosci bebna dla lokalnego srodowiska jest tez forma jego cele-
bracji. Tutaj przed dopuszczeniem kogo$ do pierwszego bebnienia jest wyma-
gane uroczyste ucalowanie instrumentu.

Réwnie jak beben, niezwykle symboliczny charakter ma tez nocny czas rea-
lizacji obrzedu. Pierwszym aspektem charakterystyki tego czasu jest noc, czyli

5 Zob. W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 26.

6 Leksykon symboli. Herder, oprac. M. Oesterreicher-Mollwo, przet. J. Prokopiuk, Warszawa
2009, s. 29.

7 J. E. Cirlot, Stownik symboli, przetl. 1. Kania, Krakow 2000, s. 79.
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ciemnoé¢. ,,Ciemnosci sg symbolem chaosu, nieuporzadkowania i w ogéle sta-
nu, ktéry poprzedzal akt stworzenia. W ciemnos$ciach mieszkajg moce wrogo
usposobione do bogdéw i ludzi™®. Zatem kazde nowe uporzadkowanie musi si¢
réwniez zaczyna¢ od nocnych ciemnosci, aby w nastepstwie da¢ mozliwos¢
ujawnienia si¢ dnia, czyli jasnoéci. W tradycji chrzescijaniskiej Zmartwych-
wstanie Chrystusa jest wlasnie realizacjg takiej zmiany. Pokonanie ciemnosci
to bowiem pokonanie grzechu i wszelkiego zta. I ludowy obrzed wielkanocne-
go nocnego bebnienia te wies¢ obwieszcza.

Innym, kulturowo niezmiernie istotnym elementem charakterystyki czasu,
w ktérym odbywa si¢ analizowany obrzed, jest jego symboliczna rama czaso-
wa. Pochdd jest zwykle realizowany od godziny dwunastej w nocy do rana.
Przy czym realnym wskaznikiem zakonczenia jest msza rezurekcyjna i proce-
sja, w trakcie ktérych bebniarze takze wybijaja sygnaly i odpowiednie rytmy.
Péinoc to zatem $rodek nocy, a w tradycyjnej wizji $wiata ,,Chodzi o to, ze
$rodek jest punktem, w ktérym dochodzi do «centralnego otwarcia», kontak-
tu z sacrum (zaréwno niebianskim, jak i za§wiatowa kraing $§mierci)™. Péinoc
ponadto implikuje $wiat podziemny, a wigc chaos i $§mier¢. Z kolei ranek, czyli
$wit — to graniczny czas mediacyjny, umozliwiajacy kontakt z zaswiatami i upo-
rzagdkowanie chaosu ciemnosci. Ze wzgledu na swoja przetomowo$¢ w cyklu
dorocznym, w kulturze ludowej poboznosci ma on tez charakter epifaniczny.
Zatem nie tylko w Kosciele, ale i poprzez formy tradycyjnej obrzedowosci - tu-
taj nocny pochdd i gtosne bebnienie — uroczyscie sygnalizuje si¢ Zmartwych-
wstanie Chrystusa, czyli nowy porzadek.

Semiotyczny charakter ma réwniez sam pochdd i jego struktura, ktora
przede wszystkim stanowig nastepujace wyrézniki: uczestnicy i trasa. Jak juz
wskazywalismy, pochdd zwykle rozpoczyna si¢ o godzinie dwunastej w nocy.
Jego uczestnikéw mozna podzieli¢ na dwie podstawowe grupy: bezposrednich
realizatoréw bebnienia i adresatow, potocznie mozna powiedzie¢ tez widzow.
Czynni uczestnicy, jak przedstawiaja to opisy, to najczesciej osoby wybrane;
dawniej kawalerowie, a w czasach pdzniejszych rézne grupy mezczyzn. Mamy
tez zapis mowiacy o absolutnym wykluczeniu z pochodu kobiet. Moga tez by¢
inne zasady wyboru, jak w Przeworsku, gdzie jest to ,,najstarszy cechu komi-
niarskiego”. Szczegolnie ta najdawniejsza tradycja moze wskazywac na to, ze
jedna z funkcji wielkanocnego nocnego pochodu moze by¢ réwniez funkcja
kolednicza. Jest tu bowiem wyrazna paralela do koledowania w okresie Bozego

8 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, thum. bp K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 35.
9 P. Kowalski, Leksykon znaki Swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 1998, s. 460.
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Narodzenia i Nowego Roku, kiedy to kolednikami takze winni by¢ kawale-
rowie. Podobienstwo dotyczy tez momentu skladania zyczen, jakie moga by¢
przekazywane przy poszczegdlnych stacjach. Zyczenia sg tu formg daru, w tym
wypadku sg darem stowa, ktére w obrzedzie, a wigc w czasie sakralnym, ma
moc szczeg6lna, bo kreujaca'®. W tradycji kulturowej dar wymaga odwzajem-
nienia, co w analizowanym obrzedzie moze konkretyzowac si¢ w formie po-
czestunku. W ten sposdb adresaci zyczen takze wlaczaja si¢ do grupy aktyw-
nych uczestnikow obrzedu.

Dodatkowo, w trakcie pochodu w niektérych miejscowosciach jego uczest-
nicy $piewaja réwniez pieéni religijne, jak - przykladowo - w Wielopolu
Skrzynskim piesn o §w. Michale i Sadzie Ostatecznym. Natomiast bebniarze
wybijaja ustalone — dla miejsca czy sytuacji — rytmy, co najdokladniej doku-
mentuje przekaz z Przeworska.

Trasa przemarszu jest w poszczegdlnych miejscowosciach dosy¢ stala. Jak to
miato miejsce z czasem, tutaj takze mozna odnalez¢ pewien model ramowy
trasy. Najczesciej jej poczatek to jakie$ miejsce sakralne, zwykle miejsce po-
chowku (cmentarz, kopiec itp.), a w Przeworsku - dziedziniec klasztoru Ber-
nardynéw. Jest to zharmonizowane z czasem obrzedu, czyli noca, ktéra prze-
ciez wyraznie konotuje niebezpieczenstwo, demoniczno$¢, stagnacje, $mier,
zaduszkowos¢. Z kolei zakonczenie pochodu nastepuje takze w miejscu sakral-
nym, jakim jest lokalny kosciol, w ktérym ma by¢ odprawiana liturgia rezu-
rekcyjna. Generalnie zatem mozna powiedzie¢, ze trasa pochodu z wielkanoc-
nym bebnieniem odbywa si¢ pomiedzy $§wiatem ciemnosci a §wiatem jasnym,
o$wietlonym nowing o Zmartwychwstaniu Pana, nowing o pokonaniu §mierci.

Jak juz posrednio wspominali§my, trasa ta ma tez inne wazne punkty i mo-
menty. Do takich naleza: miejsca z krzyzami i kapliczkami przydroznymi, groby
zmarlych a zastuzonych bebniarzy, miejsca zamieszkania gospodarzy, ktérym
skladane sg Zyczenia, a w czasach bardziej wspoltczesnych - siedziba miejscowej
strazy pozarnej, urzad miasta i siedziba burmistrza czy plebania proboszcza.

Ostateczne rozwigzanie pochodu ma miejsce po rezurekeji i po procesji re-
zurekcyjnej. Wowczas nastepuje zakonczenie bebnienia, a instrumenty wracaja
na swoje stale miejsca przechowywania, czyli zwykle do kosciola, kaplicy czy
dzwonnicy. Pewnym wyjatkiem jest tu Wielopole Skrzynskie, gdzie zakon-
czenie nastgpuje po miejscowym odpuscie - tzw. Meusie - i wowczas ostatni

10 Szerzej na ten temat zob. ]. Adamowski, Ludowe sposoby sktadania zyczen (stowo w kon-
tekscie kultury), [w:] Polska etykieta jezykowa, red. J. Anusiewicz, M. Marcjanik, Wroctaw 1992,
s.97-105 (,,Jezyk a Kultura’, t. VI).
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bebniarze przestajg bi¢, a rozchodzac sig, kazdy z nich powinien jeszcze raz
uderzy¢ w beben.

Powstaja wszakze pytania generalne: Czym ten wielkanocny pochdd, po-
aczony z bebnieniem, jest dla, nie tylko lokalnego, spoleczenstwa? Jakie wy-
pelnia funkcje — spoteczne i kulturowe? Na poczatku podkreslmy to, ze kazdy
obrzed realizuje jednoczesnie calg wigzke réznych rol. Jednakze dla celéw ana-
litycznych i pogladowych mozna konkretne funkcje wydzieli¢ i zidentyfiko-
wac. Do najwazniejszych zaliczytbym nastepujace:

1. Ze wzgledu przede wszystkim na temat i czas realizacji analizowanego
obrzedu niewatpliwie na czoto wybijaja sie tu role sakralno-religijne.
Funkcja gtosnego bebnienia, jak i calego pochodu, jest przede wszystkim
oglaszanie niezwykle waznej nowiny, jaka tu jest fakt Zmartwychwsta-
nia Panskiego. Bebnienie jest ogtaszaniem chwaly Zmartwychwstatego.
Jest to Scidle polaczone z rytualem liturgicznym i ten rytual umacnia.
Glos bebna, jak i kazdy inny dzwiek, ma tez moc wzywania do modlitwy
i ostatecznie gromadzi na nig rzesze wiernych. W strukturze gtebokiej
swojego symbolicznego znaczenia beben i jego dzwiek faczy to, co ma
charakter ziemski, z niebem, a dla wierzacych taki charakter ma przeciez
Zmartwychwstanie. Jest to funkcja bardzo silnie wyrazana i u§wiadamia-
na takze przez wspoélczesnych depozytariuszy, ktorzy kontynuuja swoja
lokalng tradycje¢ wielkanocnego pochodu i bgbnienia.

2. Innarolg, wyraznie wpisang w obrzed, ale wspolczesnie mniej wyraziscie
artykutowana, jest funkcja zaduszkowa. ,,Obrzedy zaduszkowe prawdo-
podobnie niegdy$ dominowaly w $wietowaniach naszych przodkéw. Na
ziemiach Polski zachodniej czy srodkowej niewiele pozostato sladéw za-
duszkowych rytuatéw. Natomiast w rejonach wschodnich zachowato sie
ich duzo wiecej™"!. W naszym materiale o zaduszkowosci $wiadczg prze-
de wszystkim: dosy¢ powszechnie praktykowane odwiedzanie grobow
zmartych mistrzow tradycji bebniarskiej, rozpoczynanie pochodéw od
cmentarza parafialnego czy cmentarza cholerycznego (jak to jest w Wie-
lopolu Skrzynskim) lub historycznego kopca tatarskiego (Przeworsk).
Ponadto o zaduszkowosci obchodow $wiadczy tez czas, w ktérym si¢ on
odbywa. Noc to przeciez czas i $wiat ciemnosci, a wigc i $§mierci. Posred-
nio na funkcje zaduszkowe moze tez wskazywac zwyczaj zatrzymywania
sie przed przydroznymi krzyzami.

11 A. Zadrozynska, Powtarza¢ czas poczgtku, cz. 1, O swigtowaniu dorocznych swigt w Polsce,
Warszawa 1985, s. 106.
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3. Analiza réznych aspektéw obrzedu, w tym rekonstrukcja intencjonalno-

$ci, unaocznia jego role ochronng. W szczegolnosci dotyczy to skutkow
dzialan demonicznych, dla ktérych srodowisko ciemnosci jest niejako na-
turalng okolicznoscig dziatania. Natomiast w wierzeniach ludowych i lu-
dowej poboznosci silny glos bebna, a ogdlniej kazdy hatas, w tym towa-
rzyszace pochodowi i rezurekcji strzelanie (np. z mozdzierza — Wielopole
Skrzynskie), zle demony rozpedza, a poprzez odwiedzanie cmentarza
cholerycznego i figury $w. Jana Nepomucena - chroni przed epidemiami.
Do tradycyjnych aspektéw obrzedu nalezy tez funkcja kolednicza, obec-
na w jego tekscie, a na jego powierzchni stabo rozpoznawalna. Mozna
powiedzie¢, ze analizowany obrzed w pewnym zakresie nalezy tez do
form wiosennego koledowania. Wyraza si¢ to poprzez moment skfadania
zyczen — co jest podstawowa rola tradycyjnej koledy, ale rowniez poprzez
dopuszczonych do realizacji tego zachowania uczestnikow: kawalerowie,
grupy meskie, a w dawniejszych przekazach nawet wykluczenie z czynne-
go uczestnictwa kobiet.

. Niezwykle istotng funkcja omawianego obrzedu jest réwniez jego moc in-

tegracyjna. Dotyczy to zaréwno srodowiska samych bebniarzy, jak i szer-
szej lokalnej spolecznosci. W przywotanych w publikacji przykladach
bebniarze buduja swoje srodowisko z uwzglednieniem pewnych zasad,
np. co do spolecznego powazania kandydata, jego nienagannej reputacji.
Funkcjonuje tam wyrazna hierarchia. Czasem jest to zwigzane z funk-
cja i spoteczno-zawodowsy rolg (np. byciem strazakiem). Z kolei lokalne
srodowisko chetnie uczestniczy w tego typu $wietowaniu, a osoby, ktore
to srodowisko opuscily, jak dokumentujg to przyklady, na czas obrzedu
wracaja do macierzystych miejsc.

. Wspdlczesnoé¢ nadaje obrzedowi réwniez swoje role do wypelnienia.

W pierwszej kolejnosci wymienie tu funkcje pamigtkowo-tozsamoscio-
wa. Wczesniej juz wskazywaliSmy na to, ze obrzed wielkanocnego, noc-
nego bebnienia zachowat sie tylko w niewielu miejscowosciach. Jest to
zatem element na obszarze calego kraju kulturowo wyrdzniajacy, a jed-
nocze$nie identyfikujacy. Miedzy innymi i z tego powodu mieszkancy
tych miejscowosci, ale i osoby z nich si¢ wywodzace, bardzo cenig te ob-
chody iz nimi si¢ powszechnie identyfikuja. Jego kultywowanie zapewnia
tez ciagtos¢ tradycyjnego zachowania.

. Zupelnie wspodlczesng rolg obrzedu jest tez jego funkcja promocyjna.

W wielu wypadkach jest ona implikacja uwarunkowan juz wczeéniej
omawianych: obrzed rzadki, zatem wyrdzniajacy. Dzisiaj bywa tez po-
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kazywany poza wlasnym $rodowiskiem i przynaleznym mu czasem —
w miejscowosciach nie tylko sasiednich, ale na przykltad réwniez w 1992
roku w Kazimierzu nad Wistg, na Ogdlnopolskim Festiwalu Kapel i Spie-
wakow Ludowych. Jego pokaz uswietnia tez dni miejscowosci itp.

Na zakonczenie chcialbym szczegélnie podkresli¢c doniostos¢ inicjatywy
janowieckiej, ktora nie tylko przypomina rzadki element naszej tradycji, ale
poprzez publikacje ja bardzo wyrazicie popularyzuje. Jest to tez niezmiernie
ciekawy przyktad, ukazujacy oryginalnos¢ ludowej tradycji i jednocze$nie syn-
kretyczno$¢ jej skladowych. Umiejetnie taczy bowiem tresci tradycyjnie ludo-
we, typologicznie przedchrzescijanskie, z tradycja pozniejsza — chrzescijanska.
W swoim przekazie taczy tez czas rzeczywisty z czasem i tresciami gleboko
symbolicznymi.

Jan Adamowski
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Abstrakt

W polskiej kulturze tradycyjnej bardzo bogata jest obrzedowos¢ doroczna. Generalnie
jest ona oparta na tresciach nawigzujacych do trzech gléwnych poktadéw kulturo-
wych: stowianskiej tradycji przedchrzescijanskiej, skladnikach chrzeécijanskich reali-
zowanych w formach religijnosci i pobozno$ci ludowej oraz znacznie juz pdzniejszych
adaptacjach o charakterze narodowym (polskim). Tak jest w niezwykle rozbudowane;j
obrzedowosci okresu Bozego Narodzenia i Nowego Roku, ale tak jest rowniez w ob-
rzedowosci i zwyczajach okresu wielkanocno-wiosennego, ktérego niezmiernie cie-
kawym przykladem jest - zachowane w kilku miejscowosciach — zwyczajowe nocne
bebnienie. Geografia tej tradycji jest typu wyspowego, chociaz do pewnego stopnia
mozna tu widzie¢ tez uklad pasmowy, uktadajacy sie wokot obu stron srodkowej Wi-
sty. Ogolnie mozna powiedzie, ze jest to nocny pochdd, z centralnym atrybutem, ja-
kim jest beben (zwykle o legendarnym pochodzeniu), na ktérym bebniarze (dawniej
kawalerowie) dosy¢ glosno wybijaja odpowiednie rytmy. Najczesciej trwa to od pot-
nocy w Wielka Sobote do wielkoniedzielnej mszy rezurekcyjnej i uroczystej procesji.
Bebniarzom towarzyszy pochdd.

Obrzed ten wypelnia kilka podstawowych funkeji spotecznych i kulturowych, jak:

- role sakralnoreligijne — ogtaszanie i przypominanie wiernym o Zmartwychwsta-
niu Panskim oraz uswietnianie obchodéw wielkanocnych;

- role integracyjne wobec grup samych bebniarzy, ale i szerszych spolecznosci;

- poprzez odwiedzanie cmentarza (wariantywnie historycznego kopca) uczestnicy
realizuja tez funkcje zaduszkowe;

- zachowujac cigglo$¢ tradycji, utrwalajg tozsamos¢ kulturowa miejscowosci;

- wspolczesnie istotng rolg tych obrzeddéw jest rowniez funkcja promocyjna, reali-
zowana w odniesieniu do miejscowosci i szerszego subregionu.

Abstract

Jan Adamowski
Symbolism and Functions of Easter Drumming

Polish traditional culture is abundant with annually observed rituals. In general terms,
it is based on content referring to three main cultural layers: Slavic pre-Christian
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tradition, Christian components practised as forms of religiousness and popular pi-
ety, and much later adaptations of a Polish national character. This is the case in the
extremely elaborate rites of the Christmas and the New Year period, but this is also
the case in the rituals and customs of the Easter-spring period, of which an extremely
interesting example is the usual night drumming preserved in several localities. The
geographical distribution of this tradition forms secluded islands, although to some
extent one can also see a band-like pattern, arranged along both sides of the central
section of the Vistula River. General description will include marching at night, carry-
ing the central attribute being the drum - usually of an origin described in legends, on
which the drummers (formerly the bachelors) beat the appropriate rhythms in a loud
and noisy manner. As a rule, the drumming starts at midnight on Holy Saturday and
lasts until the Resurrection mass on Easter and ceremonial procession. The drummers
are accompanied by a gathering walking along with them.

This ritual serves a number of basic social and cultural functions, such as:

- sacral and religious - announcing and reminding the faithful about the Lord’s
Resurrection and celebrating Easter holiday;

- community building with regard to the drummers themselves, but also wider
audience;

- by visiting a cemetery (alternatively, a historical mound), the participants also
take part in commemorative and intercensal functions;

- ensuring the continuity of tradition, they preserve the cultural identity of the
town;

- presently, an important role of these rituals is also promotion of towns and vil-
lages as well as the wider subregion.
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Tradycja bebnienia wielkanocnego
w Janowcu

1. Przygotowanie do bebnienia w Janowcu.
Fot. Filip Jaroszynski, 2022.

2. Bebnienie przed domem jednego z mieszkanicéw Janowca.
Fot. Tomasz Zawada, 2010.



I\Y Tradycja bebnienia wielkanocnego w Janowcu

3. Bebnienie w Janowcu przez dzieci i rekonstruktora w stroju szlacheckim.
Fot. Filip Jaroszynski, 2022.

4. Przyjecie bebniarzy przez gospodarzy janowieckich.
Fot. Filip Jaroszynski, 2022.



Tradycja bgbnienia wielkanocnego w Janowcu

5. ,Nocny koncert” na cmentarzu w Janowcu ku czci zmartych bebniarzy.
Fot. Filip Jaroszynski, 2022.

6. Beben/kociol z Janowca uzywany w podczas bebnienia wielkanocnego.
Fot. Filip Jaroszynski, 2022.



VI Tradycja bebnienia wielkanocnego w Janowcu

7. Bebnienie w czasie rezurekcji. Fot. Filip Jaroszynski, 2022.

8. Procesja rezurekcyjna wokot kosciota wraz bebnem.
Fot. Filip Jaroszynski, 2022.



Wielkotygodniowe bebnienie
w Przeworsku

1. Bebnienie na Rynku przed budynkiem ratusza. |
Czlonkowie OSP Przeworsk: Michal Plesner,
Mieczystaw Kotliniski, Karol Osuch. Przeworsk,
1957. Zbiory Muzeum w Przeworsku,

sygn. MP-F-7615.

L
2. ,Okres Wielkanocy. Strazacy z OSP Przeworsk Plesner Michat, Osuch Karol,
Kotlinski Mieczystaw na ulicy Kilinskiego bebnigc podtrzymuja tradycje miasta.
Przypominaja tym moment napadu Tataréw na Przeworsk w roku 1624”
Przeworsk, okoto 1960 roku. Fot. i opis: Leon Trybalski. Zbiory Muzeum
w Przeworsku, sygn. MP-PF-93.



VIII Wielkotygodniowe bebnienie w Przeworsku

3. ,Starodawnym zwyczajem wozny Prezydium MRN przez
wybebnienie podal do wiadomosci mieszkanicom miasta,
ze muzeum zostalo otwarte”. Przeworsk, 19 stycznia 1958 roku.
Opis: Jozef Benbenek. Zbiory Muzeum w Przeworsku.

4. Tradycyjne bicie w bebny:

Michat Plesner i Tadeusz Sekreta -

na otwarcie obchodéw ,,Tygodnia tradycji
i wspotczesnosci kultury przeworskiej”.
Przeworsk, lata 70. XX wieku. Zbiory
Bogdana Zolyniaka.




Wielkotygodniowe bebnienie w Przeworsku IX

5. Bebnienie na kopcu tatarskim:
Andrzej Olchowy i Dariusz Brud.
Przeworsk, Wielki Pigtek 2002 roku.
Fot. Andrzej Karczmarzewski.
Zbiory Muzeum w Przeworsku,
sygn. MP-F-7680.

6. Para obreczy drewnianych z bebna woznego magistrackiego,
Glatz in Schlesien (Ktodzko), poczatek XX wieku. Fot. Katarzyna
Ignas. Zbiory Muzeum w Przeworsku, sygn. MP-ET-776.



Wielkotygodniowe bebnienie w Przeworsku

7. Wyjscie doboszy z ulicy Walowej: Krzysztof Kurek
i Andrzej Olchowy. Przeworsk, Wielki Czwartek 2009 roku.
Fot. Katarzyna Ignas. Zbiory Muzeum w Przeworsku.
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8. Bebniarze Krzysztof Kurek i Andrzej Olchowy wyruszaja
z dziedzinca klasztoru oo. Bernardynéw. Przeworsk, Wielki Czwartek
2018 roku. Fot. Katarzyna Ignas. Zbiory Muzeum w Przeworsku.



Wielkotygodniowe bebnienie w Przeworsku XI

9. Bebniarze - wejscie w ulice Watowa. Przeworsk, 14 kwietnia 2022 roku.
Fot. Monika Kotowicz. Zbiory Muzeum w Przeworsku.

10. Pamiatkowe zdjecie w mundurze |
iz bebnem - Feliks Kurek,

syn bebnigcego Krzysztofa Kurka.
Przeworsk, 14 kwietnia 2022 roku.
Fot. Monika Kotowicz. Zbiory
Muzeum w Przeworsku.




Wielkanocne bebnienie w Czermnie
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1. Czermno na mapie turystycznej wojewodztwa sw1qtokrzyskiego. [On-line:] https://
www.swietokrzyskie.pro/file/2016/12/att676660_16_10_umws_sw_mapa_zrywka_
www.pdf.

2. Koscioél w Czermnie pod wezwaniem Nawiedzenia Naj$wietszej Marii Panny
i $w. Mikotaja. Fot. wykonana z drona w 2020 roku. [On-line:] youtube.com/
watch?v=mjBgh_TvpBE.

3. Czermno - widok z 2020 roku. [On-line:] youtube.com/watch?v=mjBgh_TvpBE.



Wielkanocne bebnienie w Czermnie X1

4. Jan Konieczny (pierwszy z lewej) wérdd innych mieszkancow
Czermna w 1943 roku. Zrédto: M. Adamczyk, Czermno i okolice.
Historia miejscowosci, Konskie 2012, s. 100.

5. Jan Konieczny pod koniec swojego
zycia, z corka Krystyna i Zong Jozefa.
Lata 80. XX wieku. Fot. ze zbioréw
Jozefa Domanskiego.

6. Janina Domanska, coérka drugiego
bebniarza z Czermna Jana Koniecznego.
Fot. Marian Adamczyk, lipiec 2023 roku.




X1V Wielkanocne bebnienie w Czermnie

7. Jozef Domanski, wnuk Jana Koniecznego.
Czermno, ulica Ko$cielna, lata 60. XX wieku.
Fot. ze zbiorow Jozefa Domanskiego.

8. Tadeusz Mirostaw Majewski,

bebniarz z Czermna od lat 70. XX wieku

do roku 2010, i jego syn Robert, obecny
czerminski bebniarz. Fotografia z 1986 roku.
Fot. ze zbioréw Roberta Majewskiego.

1 9. Aktualny bebniarz

z Czermna, Robert Majewski,
ze swoim drugim synem

i Wiktorem, ktéry juz wybija
rytm na bebnie i w roku
2023 towarzyszyl ojcu na
trasie bebnienia. Przed nimi
czerminski beben. Fotografia
wykonana w Czermnie

w lipcu 2023 roku.

. Fot. Marian Adamczyk.




Wielkanocne bebnienie w Czermnie XV

10. Czerminski beben wielkanocny - stan
z 2022 roku. Fot. Marian Adamczyk.

11. Trasa wielkanocnego
bebnienia w Czermnie w okresie
przed II wojng §wiatowa i tuz po
niej, obejmujaca tez wsie Wasosz
i Smykow. [On-line:] www.mapa.
edu.pl/powiat/konecki.htm.

12. Obecna trasa
wielkanocnego bebnienia
w Czermnie. [On-line:]
www.mapa.edu.pl/
powiat/konecki.htm. _




XVI Wielkanocne bebnienie w Czermnie

13. Robert Majewski w trakcie
bebnienia przy drewnianym
krzyzu stojacym na skrzyzowaniu
ulic Ko$cielna i Osnowa (2021
rok). Fot. ze zbioréw Roberta
Majewskiego.

14. Robert Majewski (w $rodku), Mateusz
Majewski (po lewej) i Marcin Dziuba (po
prawej) na trasie bebnienia wielkanocnego
w czasie epidemii COVID-19 w 2021 roku.
Fot. ze zbior6w Roberta Majewskiego.

15. Robert Majewski w czasie dluzszego
bebnienia w jednym miejscu (2020 rok).
Fot. ze zbioréw Roberta Majewskiego.




Wielkanocne bebnienie w Czermnie XVII

16. Procesja wielkanocna wokot kosciota w Czermnie. Robert Majewski wybija
rytm na bebnie, ktéry niosg Lukasz Konieczny (z lewej) i Pawel Konieczny
(2012 rok). Fot. Mariusz Zajac.

17. Bebnienie podczas Podniesienia;

na chérze koscielnym czerminskiego
kosciota. Robert Majewski z Marcinem
Dziubg i synem Mateuszem (2021 rok).
Fot. ze zbioréw Roberta Majewskiego.




Wielkanocne tarabanienie w Zakrzowku

1-3. Be¢ben wielkanocny z Zakrzéwka. Stan na 2023 rok. Fot. Dariusz Wajs.



Wielkanocne tarabanienie w Zakrzéwku XIX

4. Tarabanienie w Zakrzéwku. Dzwonnica przy kosciele $w. Mikotaja.
2023 rok. Fot. Dariusz Wajs.

5. Tarabanienie wewnatrz dzwonnicy w Zakrzéwku. Wielkanoc
2018 roku. Fot. Stefan Styputkowski.



Barabanienie w Ilzy

1. Itzecki baraban to zabytkowy instrument z XVII wieku.
Fot. Damian Fuzynski.

2. Baraban na co dzien przechowywany jest w kosciele pw. Wniebowziecia
NMP w Itzy. Mozna go zobaczy¢ tylko raz w roku. Fot. Lukasz Babula.



Barabanienie w Itzy XXI

3. Barabanienie jest wydarzeniem, na ktory mieszkancy Ilzy czekaja caly rok.
W pierwszych godzinach obchodu grupie bebniarzy towarzyszy wiele oséb.
Z czasem jednak ich ubywa. Fot. Damian Fuzynski.

4. Warunki pogodowe czasem mogg by¢ niesprzyjajace, jednak to
nie zatrzyma barabaniarzy. Fot. Damian Fuzynski.



XXII Barabanienie w Izy

5. Barabaniarze na jednym z przystankéw. Fot. Damian Fuzynski.

6. Podczas obchodu barabaniarze czterokrotnie przechodzg przez mosty
i kfadki nad Itzankg. Pamigtkowe zdjecie zostalo wykonane na moscie
na ulicy Przy Murach. Fot. Jan Rylo.



Barabanienie w Itzy XXIII

7. Przewodniczacy barabaniarzy Marian
Rachudata. Fot. Damian Fuzynski.

8. Bebnienie na placu 11 Listopada.
W tle kamienice miejskie i baszta
zamkowa dominujaca nad I1za.
Fot. Damian Fuzynski.

9. Ostatnie barabanienie
przed gléwnym wejsciem
do kosciota farnego. Kiedy
barabaniarze przestajg
bebni¢, rozpoczyna si¢
procesja rezurekcyjna.
Fot. Damian Fuzynski.




”

Tradycja wielkanocnego ,tarabanienia
w Iwaniskach

1. Taraban z Iwanisk.
Fot. Kamil Garstka.

2. Skérzana membrana iwaniskiego =411 '
. e
tarabanu. Fot. Kamil Garstka. il
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3. Rozpoczecie gry przed grobem
Pana Jezusa przez Ryszarda Bednarskiego.
Fot. Kamil Garstka.




Tradycja wielkanocnego ,tarabanienia” w Iwaniskach XXV

4. Bebnienie trzech
tarabaniarzy.
Fot. Kamil Garstka.

5. Bebnienie pieciu
tarabaniarzy.
Fot. Kamil Garstka.

6. Emil Skuza

jako pojedynczy
tarabaniarz.

Fot. Kamil Garstka.




Tradycja wielkanocnego ,tarabanienia” w Iwaniskach

7. Gra na tarabanie przed plebanig w Iwaniskach, pod drzwiami
ksiedza proboszcza. Fot. Kamil Garstka.

8. Gra na tarabanie przed domem panny. Fot. Kamil Garstka.




Wielkanocne bebnienie
w Wielopolu Skrzynskim

2. Beben Sobieskiego podczas procesji Meus
(2022 rok). Z archiwum Kantordwki.




XXVII Wielkanocne bebnienie w Wielopolu Skrzyriskim

3. Beben Sobieskiego podczas procesji
Meus (lata 70. XX wieku). Z archiwum
Marii Skatuby.

4. Beben Sobieskiego, Meus 1976 roku.
Z archiwum Bolestawa Pazdana. -«

5. Meus. Lata 80. XX wieku.
= 7 archiwum Bolestawa
Pazdana.



Wielkanocne bebnienie w Wielopolu Skrzyriskim XXIX

6. Wymarsz spod kosciota NMP
Whiebowzietej (Meus, 2022 rok).
7 archiwum Kantorowki.

7. Wawoz prowadzacy na Wzgdrze §w. Jana, droga nazywana traktem
wegierskim (Meus, 2022 rok). Z archiwum Kantorowki.



XXX Wielkanocne bebnienie w Wielopolu Skrzyriskim

8. Bebnienie pod figurg $w. Jana Nepomucena (Meus, 2022 rok).
Z archiwum Kantoréwki.

Nepomucena (Meus, 2022 rok).
Z archiwum Kantoréwki.




Wielkanocne bebnienie w Wielopolu Skrzyriskim XXXI

10. W drodze na Wzgdrze $w. Jana. Bebni miodziez ze Zwigzku
Strzeleckiego ,,Strzelec” (Meus, 2010 rok). Z archiwum Kantoréwki.

11. W drodze na Cmentarz Choleryczny (Meus, 2022 rok).
Z archiwum Kantoréwki.



XXXII Wielkanocne bebnienie w Wielopolu Skrzyriskim

12. Bebnienie na Cmentarzu
Cholerycznym (Meus, 2022 rok).
Z archiwum Kantoréwki.

13. Po$wigcenie nowego krzyza

na Cmentarzu Cholerycznym

(1998 rok). Przemawia Roman Lipa,
strazak, regionalista, artysta ludowy.
Z archiwum Kantoréowki.




Wielkanocne bebnienie w Wielopolu Skrzyriskim XXXIII

14. Kazimierz Cebula, Nocne
bebnienie przed Rezurekeja,
odwiedziny wielopolskich domow.
Z archiwum Kantoréwki.

thm-wmwmml ofcn A wigku.
15. Roman Lipa, Zamek w Wielopolu Skrzynsklm
Z archiwum Kantoréwki.
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